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Abstract

From between the 7th/13th through to the 13th/19th centuries at least, a form of
theology was nearly undisputedly predominant in the Sunnite world. Consider-
ing itself explicitly to be a scientific endeavor, this theology consciously operated
within a paradigm that included the profane sciences, meaning that it applied the
prevailing epistemology and theoretical standards of these sciences to itself. As
such, the very legitimacy of pursuing theology could be proven solely by rational
argumentation. This latter task is one of the duties of the discipline of dogmatics
(‘ilm al-kalam), defined as the science of the theoretical propositions of religion
that uses only arguments yielding certainty. The text translated here, a didactic
poem by "Ahmad b. Muhammad ad-Dardir (1127/1715-1201/1786), is a highly
representative short piece on the Sunnite dogmatics of this paradigm. It expounds
the main contents of this discipline in a masterly fashion; moreover, it is intended
by its author not only to address specialists but also to serve the needs of the gen-
eral public, helping them to fulfil an obligation incumbent on everyone: to know
the basic elements of their faith by way of rational proofs. The present translation
relies on the author’s own commentary.
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*  Dr. Jens Bakker war von September 2012 bis September 2016 Mitglied der interdisziplindren Post-
Doc-Forschungsgruppe ,,Frieden, Religion und Bildung* am Institut fiir Islamische Theologie der
Universitdt Osnabriick. Seine Hauptarbeitsgebiete sind die Geistes- und Wissenschaftsgeschichte
der islamischen Welt des Mittelalters und der friihen Neuzeit. Die Anregung, diesen Text zu iiber-
setzen, stammt von Herrn Muhammed Fehmi Bayraktar, einem Studenten des ersten Jahrgangs im
Studiengang ,,Islamische Theologie* an der Universitdt Osnabriick, der im Eréffnungssemester
dieses Studiengangs, im Wintersemester 2012/2013, dem Ubersetzer vorschlug, ,,al-Harida al-
bahiyya “ Ahmad ad-Dardirs fiir die Verwendung im Modul ,,Einfithrung in die Glaubensgrundla-
gen des Islam — usiil ad-din® zu tibersetzen.

Hikma, vol. 9, p. 261-288, ISSN: 2191-0456 (print), 2365-4945 (online)
© 2018 Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen



262  Jens Bakker (Ubers.)

1 Einleitung
1.1 Die Kklassische sunnitische Theologie

Der arabische Text, dessen Ubersetzung hier geboten wird, ist ein sehr kurzge-
fasstes Standardwerk der klassischen Theologie des sunnitischen Islam tiber die
Disziplin der Dogmatik, das aus dem 12./18. Jh. stammt. Um dieses Werk fiir
die Leserin und den Leser in seinen Kontext zu setzen, miissen also zunéichst die
Begriffe ,klassische sunnitische Theologie®, ,klassische sunnitische Dogmatik*
und ,,Standardwerk* zumindest in groben Ziigen erldutert und damit der wissen-
schaftssystematische Rahmen, dem es zugehort, in Anfiangen beleuchtet werden,
da es sehr knapp gehalten ist und auf diesen nur andeutungsweise eingeht.

In der Welt des sunnitischen Islam herrschte wenigstens vom 7./13. bis zum
13./19. Jh. eine Form der Theologie fast uneingeschrinkt vor, die vom Ubersetzer
als ,.klassische Theologie** bezeichnet wird.! Diese Theologie iibte auch in der
darauffolgenden Epoche und bis heute einen nicht unbedeutenden Einfluss auf
das theologische Denken aus” und versteht sich ausdriicklich als wissenschaftliche
Theologie,

— da sie sich mit den profanen Wissenschaften in ein Paradigma der Wissen-
schaften einordnet,’

— sich an der Erkenntnistheorie der profanen Wissenschaften ihrer Zeit — d.h. der
Philosophie (al-falsafa/al-hikma), die als Erkenntnis der realen Dinge allein
aufgrund des natiirlichen Erkenntnisvermdgens* definiert wird — messen lasst,>

— die Wissenschaftstheorie der profanen Wissenschaften zugrunde legt®

1 Vgl zum Begriff der ,klassischen Theologie des sunnitischen Islam* und zu ihrer zeitlichen
Ausdehnung Jens Bakker, Normative Grundstrukturen der Theologie des sunnitischen Islam im
12./18. Jahrhundert, Bonner Islamstudien, Bd. 23, Berlin 2012, §3.3.4 (S. 601-626), S. 695f.
(Ende §3.3.5.2), S. 765-767 (§4.2.3, Nr. 2) und S. 847 (Ende §4.3); ders., ,, Kurzer Uberblick iiber
die klassische Theologie des sunnitischen Islam ", in: Hikma. Zeitschrift fiir Islamische Theologie
und Religionspddagogik 4 (203) 7, S. 179-192: S. 181, 182-183 mit Anm. 13.

2 Zur Bedeutung der klassischen Theologie in der Gegenwart vgl. Bakker, ,, Kurzer Uberblick*,
S. 183.

3 Vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 521f., 525f., 569-582, 595f., 628-636; ders., ,, Kurzer
Uberblick*, S. 183.

4 Zu dieser Begriffsbestimmung fiir ,,Philosophie®, welche die géngige im Zeitalter der klassischen
sunnitischen Theologie war, vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 521-523, 628-630.

5 Siehe zur Erkenntnistheorie, welche die klassische Theologie zugrunde legt Bakker, Normative
Grundstrukturen, S. 100-234 (§2.2.4.2); hinsichtlich des Vergleichs mit der Erkenntnistheorie der
Philosophie siche dort besonders S. 158f. Siche ebenfalls S. 628-636.

6 Beziiglich der Wissenschaftstheorie, auf die sich die klassische Theologie bezieht, siche Bakker,
Normative Grundstrukturen, besonders S. 516-519, 613-621; sieche ebenfalls den ,,Index ausge-
wihlter Begriffe” unter ,,Wissenschaftstheorie (S. 1026).
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— und die Berechtigung, Theologie zu betreiben, ausschlie3lich rational begriin-
det.”

Die klassische Theologie ist in einer ersten Einteilung in acht Grunddisziplinen
gegliedert.® Eine dieser Disziplinen ist die Dogmatik, die auf Arabisch, der haupt-
sdchlichen Sprache der klassischen Theologie, z.B. ‘ilm al-kalam, ‘ilm usil ad-din
und ‘ilm at-tawhid wa-s-sifat genannt wird.” Sie wird als die Wissenschaft defi-
niert, welche die theoretischen Aussagen der Religion durch Argumente erweist,
die Gewissheit, d.h. Wissen, begriinden.!® Unter ,,theoretischen Aussagen** wer-
den dabei alle Aussagen verstanden, die keine Normen fiir das Handeln zum Inhalt
haben.!! Diese Bestimmung der Dogmatik als theoretische Wissenschaft bezieht
sich bewusst auf eine wissenschaftstheoretische Kategorie der Philosophie (al-fal-
safalal-hikma), die ja in erster Einteilung in theoretische (al-hikma an-nazariyya)
und praktische Philosophie (al-hikma al- ‘amaliyya) zerfillt.!?

Abgesehen von dieser formal-wissenschaftstheoretischen Abgrenzung der Dog-
matik ist ihre Gestalt und ihr Status als eigenstdndige Disziplin wesentlich durch
die Aufgabe bestimmt, die sie zu erfiillen hat: Da Fiir-wahr-Halten aufgrund von
Autoritdt (at-taqlid) nicht zur Wahrheit fithren kann, schlieflich widersprechen

7  Vgl. dazu bspw. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 201-218; ders., ,,The Meaning of the Term
Sari‘ah in the Classical Theology of Sunnite Islam*, in: Hikma 3 (2012) 5, S. 187-203: S. 202f;
ders., ,.Kurzer Uberblick*, S. 188f; ders., ,, Geistes- und theologiegeschichtliche Gemeinsamkei-
ten zwischen lateinischem Westen und islamischer Welt*, in: Mohammad Gharaibeh u.a. (Hg.),
Zwischen Glaube und Wissenschafi. Theologie in Christentum und Islam, Theologisches Forum
Christentum — Islam, Regensburg 2015, S. 41-55: S. 42-51; Nicholas Heer: ,, The Priority of Re-
ason in the Interpretation of Scripture: Ibn Taymiyah and the Mutakallimiin “, in: Mustansir Mir/
Jarl E. Fossum (Hg.): Literary Heritage of Classical Islam, Arabic and Islamic Studies in Honor
of James A. Bellamy, Princeton, New Jersey: The Darwin Press 1993, S. 181-195.

8 Siehe zur Einteilung der klassischen Theologie — in ihrer Gesamtheit auf Arabisch als al- uliim
as-Sar ‘iyya, al- ‘uliim ad-diniyya und al- ‘uliim al-islamiyya bezeichnet — in acht Grunddisziplinen
Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 536-600, 626-699, zusammenfassend: S. 696-699. Kurze
zusammenfassende Darstellungen des Systems der theologischen Disziplinen finden sich bei ders.,
., The Meaning of the Term Sari‘ah “ S. 188; ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 184-188. Belegstellen
fiir die genannten arabischen Bezeichnungen fiir die Gesamtheit der Theologie kann man in ders.,
Normative Grundstrukturen anhand des ,,Index ausgewahlter Begriffe* unter den Stichworten ,,al-
‘ulitmu d-diniyah*, ,,al- ‘uliimu [-"islamivah* und al- ‘uliimu s-Sar Tyah (S. 1020) auffinden.

9  Siehe zu den Bezeichnungen fiir diese theologische Disziplin und ihre Ubersetzung z.B. Bakker,
Normative Grundstrukturen, S. 533, 536, 540, 569, 586-589, 613, 628, 637, 662, sowie ebenda den
,Index ausgewdhlter Begriffe” unter ,,Dogmatik* (S. 991).

10 Vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 646-663; siche ebenfalls zusammenfassend zur Cha-
rakterisierung der Dogmatik ebd., S. 697-698; ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 184-186.

11 Vgl. dazu bspw. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 636f., 647-649, 659, 660, 682, 690; ders.,
., The Meaning of the Term Sart‘ah*, S. 192f.

12 Dazu, dass die klassische Theologie sich hinsichtlich der Einteilung in theoretische und praktische
Wissenschaften auf die entsprechende Einteilung der Philosophie bezieht, siche Bakker, Normati-
ve Grundstrukturen, S. 521-523, 532-534, 560-582, 595-597, 628, 630.
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sich anerkannte Autorititen nicht selten,!> und da die Offenbarung ihren Wahr-
heitsanspruch nicht darauf begriinden kann, dass sie lediglich von sich aussagt,
eine gottliche und damit wahre Offenbarung zu sein, da dann ohne Begriindung
gerade das, was zu beweisen wiére, bereits als wahr vorausgesetzt wiirde, um es
dann gleichsam durch sich selbst zu beweisen, also ein Zirkelschluss vorlige,'*
bleibt als mogliche Form des Erweises des gottlichen Ursprungs und damit des
Wabhrheitsanspruchs der Offenbarung nur das rationale Argument, da die Vernunft
allen gemeinsam ist und deshalb zwingende verniinftige Beweise von allen unvor-
eingenommen Urteilenden nachvollzogen werden kénnen.'> Eine solche Offen-
barung, deren Wahrheit rational bewiesen wurde und die dadurch intersubjektiv
erkennbar ist, wird in der Fachsprache der klassischen Theologie Sar? ‘a und sar
genannt. !¢

Um diese Aussagen der klassischen Dogmatik anschaulicher werden zu lassen,
seien hier zwei bereits an anderer Stelle libersetzte Abschnitte aus Standardwer-
ken fiir diese Disziplin angefithrt. Mit ,,Standardwerken* sind Texte gemeint,
die weit verbreitet und tiber lange Zeitrdaume hinweg von Lehrern und Schiilern
fur Unterricht und Studium verwendet wurden, wobei ein Buch den Status eines
Standardwerks ausschlieBlich dadurch erlangte, dass es bei Lehrern und Schiilern
gute Aufnahme fand, da es keine weitere Institution gab, die Standardwerke hatte
festlegen konnen. Daraus ldsst sich mit grofer Sicherheit schlielen, dass solche
Standardwerke zuverldssig tiber das Auskunft zu geben vermoégen, was man fiir
giiltig und richtig hielt.!”

13 Siehe Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 205f.; ders., ,, Geistes- und theologiegeschichtliche
Gemeinsamkeiten “, S. 45-48.

14 D.h. wenn der Gottesgesandte sagen wiirde, dass er von Gott gesandt worden sei, und behauptete,
dass dies wahr sei, eben da er von Gott gesandt worden sei, so konnte man dies nicht als giiltige
Begriindung akzeptieren, selbst dann nicht, wenn aus anderen Griinden, die nicht mit seinem An-
spruch, ein Gottesgesandter zu sein, zusammenhéngen, feststiinde, dass der Gottesgesandte eine
zuverldssige und glaubwiirdige Autoritit ist.

15 Siehe zur Notwendigkeit, die Wahrhaftigkeit der Offenbarung ausschlielich rational zu begriin-
den Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 205-209; ders., ,,The Meaning of the Term Sari ‘ah*,
S. 194-195; ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 184-185; ders., ,, Geistes- und theologiegeschichtliche
Gemeinsamkeiten “, S. 45-51. Die klassische Theologie ist also der Auffassung, dass eine Religion
nur dann angenommen werden kann, wenn ihr Wahrheitsanspruch rational erwiesen werden kann.
Dies sieht der Ubersetzer als eine der europdischen Aufklarung analoge Haltung an, wie an anderer
Stelle ausfiihrlicher dargelegt ist, vgl. ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 191 sowie besonders ders.,
,, Geistes- und theologiegeschichtliche Gemeinsamkeiten , S. 42-51.

16 Vgl. Bakker, , The Meaning of the Term Sart‘ah*, S. 192-203.

17 Siehe Bakker, Normative Grundstrukturen, §4.1, wo der Begriff der Standardwerke und ihre Funk-
tion fiir die Praxis dargelegt werden. Unter §4.2 wird eine Liste von Standardwerken zu den theo-
logischen Disziplinen geboten. Siche auch zusammenfassend ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 181-
183.
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Die erste Textpassage entstammt einem Standardwerk'® zu einer anderen Diszip-
lin der klassischen Theologie, der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie (usil
al-figh), die sich mit den Regeln befasst, nach welchen die Normen der Offen-
barung fiir das Handeln aus den Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung gewon-
nen werden.'” Im Zusammenhang mit den Voraussetzungen, auf welchen diese
Wissenschaft beruht und die in anderen Wissenschaften bewiesen werden, wer-
den auch die Voraussetzungen angesprochen, die die Dogmatik (hier al-kalam ge-
nannt) bereitstellt und die in dem Erweis der Wahrhaftigkeit des Gottesgesandten
besteht, der durch das Beglaubigungswunder erbracht wird. Letzteres kann aller-
dings nur dann die Gottesgesandtschaft bestitigen, wenn zuvor erwiesen wurde,
dass es wirklich von Gott gewirkt wurde, also dass Gott existiert und dass es ihm
moglich ist, sich zu offenbaren und ein Beglaubigungswunder zu wirken, und dass
der Gottesgesandte durch ein solches Beglaubigungswunder bestitigt wurde.?”
Am Ende der Passage verweist der Autor des Textes darauf, dass Fiir-wahr-Halten
aufgrund von Autoritdt (at-taqlid) hinsichtlich der genannten fiir den Erweis der
Wabhrhaftigkeit der Offenbarung notwendigen Erkenntnisse nicht ausreicht:

Ich [, d.h. al-Tg1,] sage: Diese Wissenschaft [, d.h. die Prinzipienlehre zur praktischen Theologie, ]
entnimmt ihre Voraussetzungen der Dogmatik, [den Wissenschaften von] der arabischen Sprache
und den Normen [der Offenbarung fiir das Handeln]. Der Dogmatik [entnimmt sie ihre Vorausset-
zungen] deshalb, weil die Erkenntnisquellen [fiir die Offenbarung] insgesamt, namlich [der Sach-
verhalt], dass der Koran, die Sunna und der Konsens (al-igma“) [der islamischen Gemeinde bzw.
der Gelehrten] Erkenntnisquellen [fiir die Offenbarung] sind, auf der Erkenntnis [von der Exis-
tenz] des erhabenen Schopfers gegriindet ist, damit die normsetzende Rede [Gottes in der Offen-
barung] ihm zugeschrieben werden kann, so dass dann ihr, [d.h. der normsetzenden Rede Gottes, ]
verpflichtender Charakter erkannt wird. Sie, [d.h. die Erkenntnis Gottes ihrerseits,] ist auf den Be-
weisen fiir das Entstandensein der Welt?! begriindet. Weiterhin beruht er [, d.h. der Sachverhalt,
dass Koran, Sunna und Konsens Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung sind,] auf [dem Erweis]
der Wahrhaftigkeit des Offenbarers [, d.h. des Gottesgesandten,] [p. 33], die [, d.h. die Wahrhaf-
tigkeit des Offenbarers bzw. der Beweis fiir sie,] ihrerseits auf dem Beweis des Beglaubigungs-
wunders [fiir die Wahrhaftigkeit des Offenbarers] gegriindet ist. Dieser [, d.h. der Beweis des

18 Dass es sich bei diesem Buch in der Tat um ein Standardwerk handelt, wurde vom Ubersetzer in
Normative Grundstrukturen, S. 765-767 gezeigt.

19 Zu dieser Disziplin siehe bspw. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 582-584, 586-589, 681-
689; ders./Hakki Arslan, ,, Ubersetzung von ,al-Waraqat fi usil al-figh* des Imam al-Haramayn
Abii I-Ma ‘alt ‘Abd al-Malik b. Abt Muhammad ‘Abd Allah b. Yisuf al-Guwayni*“, in: Hikma 5
(2014) 9, S. 166-191: S. 166-167; Hakki Arslan, Juridische Hermeneutik (usiil al-figh) der hanafi-
tischen Rechtsschule am Beispiel des usil al-figh-Werks Mirqat al-wusil ila ‘ilm al-usiil von Mulla
Husraw (gest. 885/1480), Reihe fiir Osnabriicker Islamstudien, Bd. 25, Frankfurt am Main 2016,
S. 16-25.

20 Vgl. zu all diesen Punkten Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 203-218, wo auch auf die
Sicht der klassischen Theologie auf das Beglaubigungswunder des Gottesgesandten Muhammad,
namlich den Koran und dass seine Zeitgenossen diesem nichts rhetorisch gleichwertiges entgegen-
stellen konnten (i 'gaz al-Qur’an), eingegangen wird.

21 D.h. auf dem Beweis dafiir, dass die Welt erst seit einer begrenzten Dauer an Zeit existiert bzw.
dass es bisher nur eine begrenzte Dauer an Zeit gibt.
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Beglaubigungswunders fiir die Wahrhaftigkeit des Offenbarers,] beruht nun darauf, dass es un-
moglich ist, dass etwas anderes als das urewige Vermogen [, d.h. das Vermogen Gottes,] es [, d.h.
das Beglaubigungswunder, ] verursacht hat, und sie [, d.h. die Wahrhaftigkeit des Gottesgesandten
bzw. ihr Erweis,] beruht auch auf der Lehre von der Erschaffung der Handlungen [des Menschen
durch Gott] und dem Beweis dafiir, dass [Gott die Attribute] des Wissens und des Willens [p. 34]
zukommen. Hinsichtlich dessen [, d.h. hinsichtlich der Wahrhaftigkeit der Offenbarung,] kann
der Glaube aufgrund von Autoritdt (taqlid) nicht ausreichend sein, da sich die Glaubenslehren
[der verschiedenen Religionen und somit die jeweiligen Autoritéten] widersprechen, also dadurch
[, d.h. durch Glauben aufgrund von Autoritit,] kein Wissen erlangt werden kann.??

Die zweite Textpassage, diesmal aus einem Standardwerk fiir Dogmatik,?® be-
stétigt das bereits Gesagte, nennt explizit den Begriff des logischen Zirkels und
verweist ausdriicklich darauf, dass die flir den Erweis der Wahrhaftigkeit der Of-
fenbarung notwendigen Beweise nur rational erbracht werden konnen:

{Die zweite}* Art Fragestellungen: {das, worauf die Uberlieferung [, d.h. die Wahrhaftigkeit des
Wahrheitsanspruches der Offenbarung durch Muhammad,] beruht, wie [der Beweis] der Existenz
des Schopfers} und dessen, dass er [, d.h. Gott,] wissend und vermogend ist und frei entschei-
det, {und [der Beweis] der Prophetenschaft Muhammads} — Gott segne ihn und spende ihm Heil.
{Dies} zu Erweisende {kann nur durch die Vernunft erwiesen werden, denn wiirde es durch die
Uberlieferung [, d.h. durch die Offenbarung,] erwiesen, ergibe sich ein Zirkel}, denn dann wiirde
ein jedes der beiden [, d.h. die Existenz Gottes und die Wahrhaftigkeit des Gottesgesandten auf der
einen Seite und die Offenbarung auf der anderen Seite,] jeweils durch das andere begriindet sein.>

Die Dogmatik ist aber nicht nur mit dem rein rationalen Erweis der Wahrhaftig-
keit der Offenbarung an Muhammad befasst, sondern eben mit dem Beweis aller
theoretischen Aussagen der Offenbarung, wenn auch erstere Argumentation mit all
ihren Teilbereichen den physisch grofiten Teil ausfiihrlicher Werke zur Dogmatik

22

23

24

25

‘Adud ad-Din [‘Abd ar-Rahman b. Ahmad] al-"Tgi, Sarh muhtasar al-muntahd l-usalt ta’lif al-
imam Ibn al-Hagib al-mutawaffa 646 h. Ma‘a hasiyat al-‘allama Sa'd ad-Din at-Taftazant al-
mutawaffa 791 h. wa-hasiyat al-muhaqqiq as-Sayyid as-Sarif al-Gurgant al-mutawaffa 816 h. wa-
ma ‘a hasiyat al-muhaqqiq Hasanin al-Harawi ‘ala hasiyat as-Sayyid al-Gurgant, ed. von Sa‘ban
Muhammad Isma1l, unverdnderter Nachdruck der Ausgabe Bulag/Kairo 1319 A.H., zwei Teile in
einem Band, Kairo 1983, 1, S. 32-34, zitiert nach Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 205f., wo
sich in Anm. 174 auch der arabische Originaltext in Umschrift befindet.

Dass dieses Buch ein Standardwerk war, wird von Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 754f.
nachgewiesen.

Bei dem Werk, aus dem dieses Zitat stammt, handelt es sich um einen Kommentar zu einem
Grundtext. Der Grundtext ist hier in geschweifte Klammern gesetzt, um ihn vom Text des Kom-
mentars zu unterscheiden. Ebenso wird bei solcherart Texten im Folgenden verfahren.

As-Sayyid a§-Sarif ‘Ali b. Muhammad al-Gurgani, Sarh al-mawagif li-I-gadi ‘Adud ad-Din ‘Abd
ar-Rahman al-’Igi, al-mutawaffa 756 h., wa-ma ‘ahii hasivat "Abi al-Hakim as-Siyalkiti wa-
hasiyat Hasanin Calabt b. Muhammad Sah al-Fandri, Manstirat Muhammad AT Baydiin, ed. von
Mahmid ‘Umar ad-Dimyati, 1. Aufl., acht Teile in vier Bianden, Beirut 1998, 11, S. 50; ders., Sarh
kitab al-mawagqif li-I-qadi l-imam ‘Adud ad-Din ‘Abd ra-Rahman b. Ahmad al-Igi, ed. von ‘Abd
ar-Rahman ‘Umayra, 1. Aufl., drei Bande, Beirut 1997, 1, S. 205 (al-mawqif al ‘awwal, al-marsad
as-sadis, al-magsad as-sabi ‘), zitiert nach Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 208, wo sich in
Anm.176 auch der Originaltext in Umschrift befindet.
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einnimmt, wie folgendes Zitat aus einem umfangreichen Standardwerk zur Dog-
matik, in dem zugleich dessen Inhalt und der Inhalt der Dogmatik kurz umrissen
wird, zeigt:

Deshalb haben sich die Theologen [hinsichtlich der Dogmatik] auf das beschrénkt, was mit der Er-
kenntnis des Schopfers, seiner Attribute und seinem Wirken sowie mit der auf dieser [Erkenntnis]
begriindeten [Erkenntnis der] Prophetenschaft in Zusammenhang steht, nebst [der Untersuchung]
der Substanzen, Akzidenzien und der allgemeinen Bestimmungen, insoweit dies die Grundlage fiir
den Beweis der genannten Sitze?® bildet, und sich dariiber hinaus mit dem Jenseits und mit den
[tibrigen] Dingen [, d.h. mit den tibrigen Lehren der Offenbarung,] befasst, die die Vernunft alleine
nicht beweisen kann. Dementsprechend ldsst sich die Dogmatik in fiinf grole Abschnitte eintei-
len: die allgemeinen Bestimmungen [1], die Akzidenzien [2], die Substanzen [3], die Gotteslehre
[4] und die mit der Offenbarung zusammenhingenden Themen [5]. Zudem ist es {iblich, diesem
allem Untersuchungen voranzustellen, die als Grundlagen dienen und ,Anfangsgriinde‘ (mabadi’)
genannt werden.?’

D.h. es gibt nach Sicht der klassischen Theologie auch theoretische Aussagen
der Religion — namentlich genannt wird hier nur das Jenseits, auf anderes dieser
Art wird nur allgemein verwiesen —, die nur aus der Offenbarung erkannt werden
konnen,2® nachdem die Wahrheit derselben bewiesen wurde, wenn auch solcherart
Aussagen nur einen kleinen Teil der Diskussionen der Dogmatik einnehmen, wie
auch daraus zu ersehen ist, dass sie nur den fiinften und am wenigsten umfangrei-
chen Band der Ausgabe des Werkes einnehmen, aus dem das Zitat stammt.

Nicht zuletzt deshalb, da sie dadurch, dass sie die Wahrhaftigkeit der Offenbarung
erweist, Theologie als Wissenschaft mit all ihren Teildisziplinen {iberhaupt erst
ermoglicht, steht sie an der Spitze und am Anfang aller Theologie, wie folgendes
Zitat aus einem Standardwerk bestitigt:>

{Deshalb ist es Pflicht fiir den mit Vernunft begabten, sich mit dem Wichtigsten zu befassen, des-
sen Nutzen am vollkommensten ist. Die hochste und niitzlichste Wissenschaft [...] ist nun die
Dogmatik, deren Aufgabe [folgendes] ist: Der Beweis [der Existenz] des Schopfers und seiner
Einzigkeit} in seinem Gottsein, {seines vollstandigen Andersseins als die korperliche Welt} [...]

26 Diese Satze sind die erwihnte Existenz Gottes, seiner Attribute, seines Wirkens und der Erweis der
Prophetenschaft.

27 Sa‘'d ad-Din Mas‘td b. “Umar at-Taftazani, Sarh al-maqdsid, ed. von ‘Abd ar-Rahman ‘Umayra,
1. Aufl., fiinf Bénde, Beirut 1989, 1, S. 159; zitiert nach Bakker: Normative Grundstrukturen, S.
629, wo sich in Anm.156 (S. 630) auch der arabische Originaltext in Umschrift findet. Mit den An-
fangsgriinden sind die Definition der Dogmatik, andere wissenschaftstheoretische Uberlegungen
zur Dogmatik, wie z.B. die Bestimmung ihres Subjekts und ihres Zieles sowie die Erkenntnisthe-
orie unter Einschluss bestimmter Diskurse aus der Logik, gemeint, wie sich aus einer Durch-
sicht der ersten Abteilung (al-magsad al-awwal) auf S. 163-285 des ersten Bandes von ,, Sarh
al-maqasid* ergibt. Dass es sich bei ,,Sarh al-maqasid” um ein Standardwerk der klassischen
Theologie handelt, wurde von Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 753f. nachgewiesen.

28 Siehe dazu auch bspw. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 614f.

29 Fiir eine ausfiihrlichere Behandlung der Dogmatik und der wissenschaftstheoretischen Aspekte,
die die klassische Theologie im Zusammenhang mit dieser bespricht, sei auf Bakker, Normative
Grundstrukturen, S. 560-582, 613-681 verwiesen.
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{[der Beweis] dafiir, dass ihm die Attribute der Erhabenheit und der Giite zukommen}, d.h. die
Attribute der Majestdt und der Giite gegeniiber den Aufrichtigen unter seinen Knechten, oder die
positiven und negativen Attribute, oder die Macht und die Freundlichkeit, {und [der Erweis] der
Prophetenschaft [des Gottesgesandten Muhammad], die die Grundlage des Islam bildet.} Es gibt
ja keine Rangstufe nach der Gottheit, die erhabener als diese [, d.h. als die Prophetenschaft,] ist.
{Auf ihr, [d.h. auf der Dogmatik,] sind die Normen der Offenbarung fiir das Handeln begriindet. }
D.h. auf der Dogmatik sind alle tibrigen theologischen Wissenschaften, also auch die Sdtze der
praktischen Theologie, begriindet. Denn wiirde die Existenz Gottes und seiner Attribute nicht be-
wiesen, wire weder die Wissenschaft von der Koranauslegung ( i/m at-tafsir), noch [die Wissen-
schaft] vom Hadith, noch [p. 32] die praktische Theologie ( i/m al-figh) noch die Prinzipienlehre
zur praktischen Theologie (usit/uhii) denkbar. {Durch sie, [d.h. durch die Dogmatik,] steigt man
vom Glauben auf Autoritét hin (at-taqlid) zur Stufe der Gewissheit auf. Und jene} Gewissheit {ist
der Grund fiir die Rechtleitung und das Gelingen} in dieser Welt {und fiir die Erl6sung} im Jen-
seits. Also muss man sich dieser Wissenschaft aufs eifrigste widmen.>°

Damit der hier zur Verfiigung stehende Rahmen nicht iiberschritten wird, moge
das zur klassischen sunnitischen Dogmatik Gesagte geniigen, um den iibersetz-
ten Text in seinen allgemeinen Kontext zu setzen. Im Folgenden sei auf den Text
selbst und seinen Zusammenhang eingegangen.

1.2 Zu Text und Autor
1.2.1 Zur Textgrundlage der Ubersetzung

Bei dem hier tibersetzten Werk handelt es sich um einen Text in gebundener Spra-
che, d.h. um ein Lehrgedicht. Als Grundlage fiir die Ubersetzung wurden mehrere
Druckausgaben herangezogen:

e ‘All Huda Qalbirdt (Hg.), Magmii* al-mutin al-kabir al-mustamil ‘ala tis ‘a
wa-talatina matnan min muhimmat al-funiin, Kairo 1324 A H. bzw. 1323 A H.
Hierbei handelt es sich um einen Sammelband, der zahlreiche kurzgefasste
Standardwerke zu mehreren Wissenschaften enthilt.’! , 4l-Harida al-bahi-
yya* ist in dieser Ausgabe vollstindig vokalisiert. Sie steht auf S. 22-25.

e Muhammad Al-Asyutt (Hg.), Magmii ‘ al-mutin al-mustamil ‘ala muhimmat
al-funiin, Kairo 1310 A.H. Auch dieses Buch ist eine Sammlung kurzgefass-
ter Standardwerke. Die hier gebotene Version von ,,al-Harida al-bahiyya“ ist
nicht vokalisiert und findet sich auf S. 16-19.

30 Al-Gurgani, Sarh al-mawagif, (Vorwort), ed. ad-Dimyati, I, S. 31f.; ed. ‘Umayra, I, S. 21f.; zitiert
nach Bakker: Normative Grundstrukturen, S. 671-672. Der arabische Originaltext in Umschrift
findet sich dort in Anm. 188 auf S. 672.

31 Zu diesem und dem gleich folgenden von al-Asyttt herausgegebenen Sammelband sowie dazu,
dass es sich um bewusste Sammlungen von Standardwerken im hier verstandenen Sinne handelt,
siche Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 752. Mit der hier als dritte genannte Sammlung liegt
ein ganz dhnliches Buch vor, das auch in den meisten Texten mit den Sammlungen von al-Asyttt
und QalbirdT iibereinstimmt, woraus deutlich wird, dass es ebenfalls als Sammlung von Standard-
werken intendiert ist.
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e Ahmad Sa‘d ‘Ali (Hg.), Magmii * muhimmat al-mutiin yastamilu ‘ald sitta wa-
sittina matnan fi muhtalaf al-funiin wa-I- ‘uliim, 4. Aufl., Kairo 1369/1949.
Dieses Buch ist gleichfalls eine Sammlung von Standardwerken. Hier steht
der vollstandig vokalisierte Text auf S. 23-27.

Keine dieser Ausgaben kann als im heutigen Sinne kritische Ausgabe bezeichnet
werden, da die Herausgeber nicht angeben, auf welche Handschriften oder Drucke
sie sich bei der Erstellung ihrer Texte stiitzen. Dies ist eigentlich auch nicht gut
mdoglich, da es sich um éltere Ausgaben handelt, welchen vermutlich Handschrif-
ten zugrundeliegen, die, als sie von den Herausgebern genutzt wurden, nicht in
einer dffentlichen Bibliothek inventarisiert und katalogisiert waren und somit kein
eindeutiger Verweis auf diese moglich gewesen wire. Auflerdem ist davon auszu-
gehen, dass die Herausgeber die Texte gut kannten, da es sich um Standardwerke
handelt, weshalb es sehr wahrscheinlich ist, dass sie eine zuverldssige Textgestalt
bieten, so dass man solcherart dltere Druckausgaben gleichsam als guten Hand-
schriften gleichwertig einschétzen kann. In allen drei oben genannten Ausgaben
sind die Verse nicht nummeriert. Der Autor Ahmad b. Muhammad ad-Dardir hat
zu seinem Lehrgedicht auch einen Kommentar verfasst, von welchem eine kri-
tische Ausgabe vorliegt: Abt 1-Barakat Ahmad b. Muhammad Ad-Dardir (lebte
1127 A.H. bis 1201 A.H.), Sarh al-harida al-bahiyya, hg. von Mustafa Abii Zayd
Mahmiid Rastl, Kairo 1431/2010.

Der Herausgeber stiitzt sich zur Etablierung seiner Edition des Kommentars auf
drei alte Drucke, die neben dem Kommentar auch noch einen Kommentar zum
Kommentar, einen ,,Superkommentar (hd@siya), enthalten, und auf eine Hand-
schrift des Kommentars,*? die sich, wie ein Vergleich mit den Angaben zur Hand-
schrift®3 und mit den Faksimiles, die der Herausgeber auf S. 98ff. bietet, zeigt,
auch im Internet findet (URL: http://www.al-mostafa.info/data/arabic/depot/gap.
php?file=m012993.pdf (letzter Zugriff: 29.01.2018)). Bei den alten Drucken der
Superkommentare, die vom Herausgeber verwendet wurden, handelt es sich um
folgende Ausgaben:

*  Muhammad Bahit al-Mati‘1 al-Hanafi, Hasiva ‘ala sarh Ahmad ad-Dardir
‘ala manziamat fi l- ‘aqa’id al-musammat bi-haridat at-tawhid, unveranderter
Nachdruck der Ausgabe von Muhammad Bahit al-Mati‘T in der Zeitschrift al-
Islam vom Rabi‘ II 1315, Kairo 2006.

* Sidi Ahmad as-Sawi (1175-1241 A.H.), Hasiya ‘ala Sarh al-haridat al-bahi-
yya wa-bi-I-hamis Sarhu al-haridat al-bahiyyat li-I-qutb al-kamil wa-I-gawt

32 Vgl. die genannte Ausgabe, S. 10f. (im Vorwort des Herausgebers), und S. 331f. im Literaturver-
zeichnis, wo sich die bibliographischen Daten der drei Superkommentare unter Nr. 30, 31 und 32
finden, wodurch sich die Identifikation mit den drei hier aufgefiihrten Textausgaben ergibt.

33 Vgl. ebd., S. 10f.,, wo der Herausgeber mitteilt, dass es sich um eine Handschrift handele, die in
der Zentralbibliothek der Universitét ar-Riyad in Saudi-Arabien unter der Signatur 214 §. d. inven-
tarisiert sei.
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al-wasil Abii [-Barakat Sidi Ahmad ad-Dardir, ed. Ahmad Sa‘d ‘Ali, Kairo
1366/1947. Abrufbar unter: URL: https://archive.org/details/khareda

e Sidi Muhammad as-Siba‘1, Hasiyat al-imam al-‘alim al-‘allama al-habr al-
bahr al-fahhama Sidi Muhammad as-Siba‘Tt ‘ala Sarh Sidi Abii I-Barakat
al-imam ad-Dardir ‘ald haridatihi fi at-tawhid wa-bi-hamisiha as-sarhu al-
madkiir, tubi‘a ‘ala nafaqat hadrat as-Sayyid ‘Abd al-Hamid Ragib as-Siba‘t
hafid al-mu’allif, 1. Aufl., al-Matba‘a al-* Amira al-Maligiyyya 1331 A.H. 0.0.
Abrufbar unter: URL: https://archive.org/details/khareda®*

Der Herausgeber des Kommentars hat auch den bloen Text von ,, al-Harida al-
bahiyya“ auf S. 93-97 mit Nummerierung der Verse und Verweisen auf die Sei-
tenzahlen im Kommentar versehen vollstidndig vokalisiert abgedruckt. Dieser Text
des Lehrgedichts weist allerdings keine textkritischen Anmerkungen auf und es
wird auch nicht ausdriicklich gesagt, auf welche Grundlage sich die Vokalisierung
stiitzt, aber es scheint offensichtlich zu sein, dass der Herausgeber sich an den
expliziten und impliziten Hinweisen, die sich nicht selten im Kommentar Ahmad
ad-Dardirs finden, orientiert.

Jedenfalls hat sich der Ubersetzer entschlossen, den Text einschlieBlich seiner
Vokalisierung aus den genannten Textausgaben zu iibernehmen?® und sich hin-
sichtlich des Kommentartextes des Autors selbst, der zum Verstindnis des Lehrge-
dichts durchaus unentbehrlich ist, auf die genannte kritische Ausgabe von Mustafa
Abii Zayd Mahmiid Rasill zu verlassen. Im Folgenden wird auf Textstellen in ,, al-
Harida al-bahiyya “ mit der Verszahl verwiesen, da dies eine schnelle Identifizie-
rung erlaubt, zumal die Verszihlung auch in der folgenden Ubersetzung angege-
ben wird.

Der arabische Text wurde mit Vokalzeichen versehen, da es sich um eine gebun-
dene Sprache handelt, um so richtiges Lesen und Verstehen zu erleichtern. Die
hier wiedergegebene Vokalisierung des Textes folgt fast ausschlieBlich der Rasills,
des Herausgebers des Kommentars, die bis auf ganz wenige Ausnahmen mit der
Qalbirdis und ‘Alis iibereinstimmt. Alle textlichen Varianten, die die Ausgaben
von al-Asyitt, Qalbirdi, ‘Alf und Rasiil bieten, auch solche die nur die Vokalisie-
rung betreffen, wurden angemerkt. Der Ubersetzer hat nicht versucht, eine deut-
sche Version des Textes in Versform zu erstellen, sondern sich darauf beschrankt
eine moglichst prizise und eindeutige Ubersetzung in Prosa zu bieten.

34 Der Ubersetzer hat nur die im Internet verfiighare Ausgabe eingesehen. Der Herausgeber gibt an,
einen unverdnderten Nachdruck von Dar al-Basa’ir des Drucks von al-Matba‘a al-Maligiyya, also
des Drucks, von dem sich die eine pdf-Datei im Internet findet, verwendet zu haben.

35 Man kann im Internet auch Audio-Aufzeichnungen des Vortrags von ,,al-Haridatu I-bahiyya*
finden, z.B. folgende qualitativ hochwertige Tonwidergabe: URL: https://www.youtube.com/
watch?v=z3E4LvAFBvQ (letzter Zugriff: 1.2.2018).
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1.2.2 Zum Autor

Dem Autor des hier iibersetzten Texts hat Brockelmann in seiner Geschichte der
arabischen Literatur, in Band II, S. 464-465 (Rand 353), und im Supplementband
I1, auf S. 479-480, einen Eintrag gewidmet, in dem er dessen Lebensdaten, Quel-
len zur Biographie und Informationen zu dessen Werken nennt.3¢ Eine der Quel-
len zum Autor, die Brockelmann anfiihrt, ist der biographische Artikel, den ‘Abd
ar-Rahman b. Hasan al-Gabarti, ein jiingerer Zeitgenosse des Autors, in seinem
Geschichtswerk ,, ‘Aga’ib al-atar fi at-taragim wa-I-ahbar* bietet und der sich
dort in Bd. II auf S. 147-148 befindet.>’

Einem Blick in die Ausfiihrungen von Brockelmann und al-Gabarff lisst sich u.a.
entnehmen, dass as-Sayh Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Abi Hamid>® al-
‘Adawi al-Malik al-Azhar al-Halwati, der als ad-Dardir*® bekannt war, nach ei-
gener Aussage — so al-Gabarti — im Jahre 1127/1715% in der oberigyptischen Ort-
schaft Bani ‘Adi geboren wurde. Er begab sich nach Kairo, studierte in al-Azhar,

36 Siehe Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, zweite, den Supplementbénden an-
gepasste Auflage, Bd. 1, Leiden 1943; ebd., zweite, den Supplementbénden angepasste Auflage,
Bd. 2, Leiden 1949; ebd., erster Supplementband, Leiden 1937; ebd., zweiter Supplementband,
Leiden 1938; ebd., dritter Supplementband, Leiden 1942.

37 ‘Abd al-Rahman b. Hasan al-Jabarti al-Zayla T al-Hanafi, The Marvelous Chronicles: Biographies
and Events. Joa¥ls aa) 53 3 BV Cilac | ed. by Shmuel Moreh, four volumes and one volume
indices, The Max Schloessinger Memorial Series — Texts, Nr. 9, Jerusalem 2013. Das gesamte um-
fangreiche Geschichtswerk wurde auch ins Englische iibersetzt: Thomas Philipp/Moshe Perlmann
(Hg.), ‘Abd al-Rahman al-Jabarti’s History of Egypt ‘Aja’ib al-Athar fi ’I-Tarajim wa’l-Akhbar,
Band I: Text Volumes I & 11, Band II: Volumes III & 1V, Band III: A Guide, by Thomas Philipp
and Guido Schwald, Stuttgart 1994. Die hier genannten Band- und Seitenzahlen fiir al-Gabartis
Geschichtswerk sind die der alten Druckausgabe aus Biilaq aus dem Jahr 1297/1879-80. Sie wer-
den in der Edition Morehs und in der englischen Ubersetzung angefiihrt, weshalb sie das eindeu-
tigste System bilden, um sich auf das Werk al-Gabartis zu beziehen, vgl. Bd. 111, den ,,Guide",
der englischen Ubersetzung von Philipp et alii, S. 10; al-Jabarti, The Marvelous Chronicles, Bd.
1, S. 14 in der englischen Einleitung zusammen mit S. 492. Al-Gabarti lebte von 1167/1753 bis
1241/1825 in Kairo, vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 21 mit Anm. 3. Siche zu seinem
Leben und Werk Shmuel Moreh, ,, al-Jabarti'’s method of composing his chronicle ‘Aja’ib al-athar
i ’l-tarajim wa-’l-akhbar“, in: Jerusalem Studies in Arabic and Islam 25 (2001), S. 346-373. Die
Lebensdaten al-GabartTs teilt Moreh auf S. 346 mit.

38 Den Namen des Urgrofvaters ' Ahmad ad-Dardirs ,,’ Abi Hamid* erwihnt nur al-Gabarti.

39 Der Autor nennt sich in seinem Kommentar selbst ’Ahmad b. Muhammad b. *Ahmad ad-Dardir
und gibt die Vokalisierung fiir seinen Beinamen ,,ad-Dardir an, so dass dessen Aussprache, wie
sie von Brockelmann angegeben wird, als gesichert gelten kann, vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida
al-bahiyya, S. 108.

40 Die umgerechnete Jahreszahl 1715 A.D. wurde von Brockelmann iibernommen. Bei al-Gabarti
findet sich nur die Jahreszahl 1127 des islamischen Mondkalenders. Nach den Umrechnungsta-
bellen von Ahmad Birashk, A Comparative Calendar of the Iranian, Muslim Lunar, and Chris-
tian Eras for Three Thousand Years (1260 B. H.-2000 A.H./639 B. C.-2621 A.D.), Costa Mesa/
California/New York 1993 entspricht Montag, der 1. al-Muharram 1127, dem 7. Jan. 1715 und
Donnerstag, der 29. Dt 1-Higga 1127, dem 26. Dez. 1715, d.h. das Mondjahr 1127 beginnt und
endet innerhalb des Sonnenjahrs 1715.
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wurde zu einem bedeutenden Gelehrten und Sufi in der Tradition der Halwatiyya
und verfasste Werke zur Dogmatik, zur praktischen Theologie (auf Arabisch al-
figh, auf Deutsch zumeist ,,Islamisches Recht* genannt)*! nach der malikitischen
Schule, Grammatik,*? Rhetorik, Logik, Hadith-Wissenschaft, Koranwissenschaft
und zum Sufi-Weg und wurde mufir der Malikiten in Kairo. Er starb am 6. Rabi*
1 1201/27. Dez. 1786 in Kairo und wurde dort begraben. Sein Grab ist, wie aus
den Worten des Herausgebers der oben genannten Textausgabe des Kommentars
von Ahmad ad-Dardir zu seiner ,, al-Harida al-bahiyya‘* hervorgeht, bis heute er-
halten (vgl. dort S. 10).

1.2.3 Zum Text

Den Text nennt der Autor selbst ,, al-Harida al-bahiyya* (Vers 5)* und gibt in
seinem Kommentar an, dass er 71 Verse umfasse,* was von der Zihlung des He-
rausgebers des Kommentars (vgl. S. 93-97) bestitigt wird. Ein Datum fiir die Ab-
fassung des Lehrgedichts nennt der Autor nicht; er teilt jedoch am Ende seines
Kommentars mit, dass er diesen im Gumada I des Jahres 1177 A.H. fertiggestellt
habe,*® womit ein terminus ante quem fiir die Entstehung von ,,al-Harida al-ba-
hiyya“ vorliegt.

41 Zu dieser Grunddisziplin der klassischen Theologie, deren Aufgabe darin besteht, die Normen
fir das Handeln aus den Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung zu gewinnen, vgl. bspw. Bakker,
Kurzer Uberblick, S. 186f., wo sich auch weitere Literaturhinweise befinden.

42 Weder Brockelmann noch al-Gabarti fithren ein Werk iber Grammatik an; allerdings erwéhnt Wil-
helm Pertsch, Die orientalischen Handschriften der herzoglichen Bibliothek zu Gotha, dritter Teil:
die arabischen Handschrifien, funf Biande, Gotha 1878-1892, Bd. I, S. 314 (Nr. 333) eine Schrift
ad-Dardirs aus diesem Bereich.

43 Brockelman gibt als umgerechnetes gregorianisches Datum in Bd. II, S. 464 (Rand 353) den 18.
Dez. 1786 und in Supplement II, S. 479 den 28. Dez. 1786 an. Nach den Umrechnungstabellen von
Birashk, 4 Comparative Calendar entspricht der 6. Rabi' I 1201 dem 27. Dez. 1786. Daraus folgt,
dass das erste Datum Brockelmanns wahrscheinlich ein Druckfehler ist, denn die in der Literatur
genannten umgerechneten Daten konnen, wohl je nach Umrechnungsmethode, ein oder zwei Tage
voneinander abweichen, wie Birashk auf S. 84 in der Fullnote mitteilt.

44 Inseinem Kommentar (S. 105) sagt er: ,,Dies ist ein eleganter Kommentar zu meinem , al-Haridatu
[-bahiyya ‘ genannten Einfithrungsbiichlein, das ich iiber die theoretischen Aussagen der Religion
in Gedichtform verfasst habe* (amma ba ‘d fa-hada sarh latif ‘ala mugqaddima al-musamma bi-I-
Harida al-bahiyya allatt nazamtuha fi I- ‘aqa’id at-tawhidiyya). Der Autor teilt auf S. 117 seines
Kommentars mit, dass ,, al-Haridat al-bahiyya* eine ,,glanzende Perle, die noch nicht durchbohrt
wurde®, bedeutet.

45 Vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 118.

46 Vgl. ebd., S. 299. In der Textausgabe steht nur ,,Gumada“; dabei muss es sich jedoch um ein
Versehen des Herausgebers handeln, denn sowohl in der von ihm zugrunde gelegten Handschrift
(vgl. dort fol. 80a) als auch in den Druckausgaben der drei von ihm verwendeten Superkommen-
tare findet sich ,,Gumada 1-Ula“, vgl. al-Mati‘T, Hasiva, S. 204; as-Sawi, Hasiva, S. 95; as-Siba ‘i,
Hasiya, S. 196. Gemil den Umrechnungstabellen von Birashk, 4 Comparative Calendar ent-
spricht Gumada I 1177 dem Zeitraum vom 7. Nov. bis zum 6. Dez. 1763.
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Wie der Autor in seinem Kommentar erldutert, handelt das Lehrgedicht von der
Dogmatik (fannu ‘aqa’id al-iman), fur die er als Bezeichnungen ,,Wissenschaft
vom Einzigkeitsbekenntnis“ (‘ilm at-tawhid), ,,Wissenschaft von den Prinzipien
der Religion® ( ‘i/m usiil ad-din) und ,,Wissenschaft von den theoretischen Lehren
der Religion® ( ilm al- ‘aqa’id) anfiihrt und die er als ,,Wissenschaft, mit der man
es vermag, die theoretischen Lehren der Religion zu erweisen, ndmlich indem
diese durch Beweise, die Gewissheit begriinden, bewiesen werden* definiert.*’
Den Inhalt des Werks umreif3t er in folgenden sechs Punkten:

1) Die Darlegung dessen, was durch rationale Erkenntnis*® notwendig von Gott
dem Erhabenen ausgesagt wird, was unmdglich von ihm ausgesagt werden
kann und was mdglich von ihm ausgesagt werden kann

2) und die Darlegung eben dieser Kategorien von Aussagen im Hinblick auf die
Gottesgesandten. Weiterhin

3) die Anfithrung von Gewissheit begriindenden Beweisen, durch die der vor
Gott Verantwortliche den Glauben aufgrund von Autoritét abschiittelt und ins
Licht der Erkenntnis hinausgeht, und aulerdem

4) die Widerlegung der Irrtiimer, manchmal explizit und manchmal in Form von
Andeutungen, sowie dann

5) die Lehren, die nur aus der Offenbarung erkannt werden konnen (as-sam ‘iyyat),
und schlieBlich

6) etwas iiber den Sufi-Weg (at-tasawwuf).*

An anderer Stelle des Kommentars fasst Ahmad ad-Dardir die Inhalte der Dogma-
tik wie folgt zusammen:

Da nun diese Disziplin [d.h. die Dogmatik] drei Abteilungen aufweist: Gotteslehre (il@hiyyat),
Prophetenlehre (nubiiwwat) und Lehren, die nur aus der Offenbarung erkannt werden kénnen
(sam ‘iyyat), und die ersten beiden Abteilungen bereits behandelt wurden, beginnt er [d.h. der Au-
tor von al-Harida, also Ahmad ad-Dardir selbst] nun mit der dritten Abteilung, also den Lehren,
die nur aus der Offenbarung erkannt werden konnen (as-sam ‘iyyat).>°

47 Vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 119:
4 iy le g il gle s el el dle 5 cim 1 Ale :ann g clagy) i (B 5a 5 4 Al all A"
" Al el e Al Al ailéal) i) e
48 An dieser Stelle sagt ad-Dardir nur ,,die Darlegung dessen was notwendig von Gott ausgesagt
wird, was unmoglich von ihm ausgesagt werden kann und was moglich von ihm ausgesagt werden
kann®: " saa Les cdinivn Lo g ¢ Juad b oy W Ol (ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 118),
ohne dies nur auf rationale Erkenntnis einzuschranken. Diese Einschriankung ergibt sich aber aus
den Versen 9 und 10, wo ausdriicklich vom Urteil der Vernunft (hukm al-‘aql), und aus Vers 14,
wo von dem, was die Vernunft notwendig urteilt (a/-wagib al- ‘aqli), die Rede ist.
49 Vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 118f.
50 Ebd., S.221: . )
Al e 5l ) Gl e 2DISH 236 8 5 cCilimans s ol gy elggl) A Gl 13 Canlie S L
" bxandl s
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Im Folgenden kommentiert der Autor ab Vers 54, woraus folgt, dass die beiden
anderen Abteilungen in den Versen davor besprochen werden. Ab dem Kommen-
tar zu Vers 59 beginnt der Teil iiber den Sufi-Weg, worauf der Autor wieder expli-
zit hinweist.”! Dieser letzte Abschnitt des Lehrgedichts ist ganz offensichtlich als
eine Ergidnzung anzusehen, da er, entsprechend der gerade zitierten Aussage des
Autors, inhaltlich nicht zur Dogmatik gehért. Die Punkte drei und vier in der da-
vor zitierten Aufzéhlung der inhaltlichen Aspekte des Lehrgedichts beziehen sich
nicht nur auf eine bestimmte Abteilung der Dogmatik, sondern kénnen in einer
jeder von diesen vorkommen. Somit wird deutlich, dass die Behandlung dessen,
was rational notwendig, moglich und unméglich von Gott und den Gesandten aus-
gesagt wird, mit der Gottes- und Prophetenlehre zusammenfallt. Der Abschnitt
iiber die Prophetenlehre, ,,die zweite Abteilung dieser Disziplin“ (al-gism at-tant
min hada al-fann wa-huwa an-nubiiwwat), wie ihn der Autor in seinem Kommen-
tar ausdriicklich nennt, beginnt mit Vers 51.32

Da die ersten acht Verse des Lehrgedichts offenbar die Vorrede des Textes bilden,
erstreckt sich die Behandlung der Gotteslehre und der Voraussetzungen der Dog-
matik von Vers 9 bis 50.33 Damit ergibt sich folgende Einteilung des Lehrgedichts:

Vers 1-8: Vorrede

Vers 9-50: Rationale Voraussetzungen der Dogmatik und rationale Gotteslehre (al-
ilahiyyat)

Vers 51-53: Rationale Prophetenlehre (an-nubiiwar)

Vers 54-58: Lehren, die nur aus der Offenbarung erkannt werden konnen (as-
sam ‘iyyat)

Vers 59-69: Einiges zum Sufi-Weg (at-tasawwuf)

Vers 70-71: Lob Gottes und Segensgebet fiir den Gottesgesandten

Vergleicht man das in Abschnitt 1.1 zur klassischen sunnitischen Dogmatik Ge-
sagte, so wird deutlich, dass ,,al-Harida al-bahiyya“ der klassischen Theologie
zugeordnet werden muss, da sie dem Vorgang derselben folgt, die Wahrhaftigkeit

51 Vgl.ebd, S. 263.

52 Vgl.ebd., S. 207 (Kommentar zu Vers 51).

53  Wie wir gesehen haben, weist der Autor nicht ausdriicklich eine Abteilung der Dogmatik aus, die
den Voraussetzungen derselben gewidmet ist. Allerdings spricht er am Beginn der Kommentierung
ab Vers 9 wohl eindeutig von Voraussetzungen, wenn er sagt: ,,Da nun die Untersuchungen dieser
Disziplin auf der Erkenntnis der drei Teilmengen der Urteile der Vernunft beruhen, ich meine
damit Notwendigkeit, Unmoglichkeit und Moglichkeit, beginnt er [d.h. der Autor selbst] mit ihrer
Darlegung” (ebd., S. 123): ) )

‘J"}.L“J ‘-'«_\L;:..NIJ sg._u.;)” tf;‘ AEDN Qﬁﬂ\ (55;“ (.\L.nﬁ\ 43):..4 ‘_;c 8 g1 Oﬂ\ Jaa halie CuilS \.ﬂ}"

" el I
Ob allerdings der Autor die Voraussetzungen der Dogmatik eindeutig von der Gotteslehre (al-
ilahiyyat) trennt, scheint nach Auffassung des Ubersetzers nicht ganz deutlich zu sein. Der Heraus-
geber des Kommentars mochte die eigentliche Gotteslehre mit Vers 20 beginnen lassen, vgl. ebd.,
S. 146f.).
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der Offenbarung rein rational zu begriinden, um dann die Offenbarung als Er-
kenntnisquelle heranzuziehen. Die Ubereinstimmung mit der klassischen Dogma-
tik wird auch durch die hier angefiihrten Aussagen des Autors in seinem Kommen-
tar hinsichtlich der Definition und der Einteilung der Dogmatik bestétigt.
Zweifellos kann ein Gedicht in 71 Versen die Themenfelder, die vom Autor ge-
nannt werden, nicht ausfiihrlich und erschépfend behandeln, wenngleich der Au-
tor in Vers 6 und 7 sagt, dass es, wenn es auch einen geringen Umfang aufweise, so
doch reich an Erkenntnis und hinreichend fiir denjenigen sei, der sich bescheiden
wolle, da es das wesentliche der Dogmatik biete. Was der Autor damit meint, wird
wieder aus seinem Kommentar deutlich: Fiir jeden einzelnen sei es nur Pflicht,
die Beweise fiir die theoretischen Aussagen der Religion in groben Umrissen zu
kennen. Die Fahigkeit zu erwerben, diese Beweise genau darzulegen, um Irrtiimer
aufzulosen und Einwiande der Gegner zu entkréften, sei nur fiir eine zur Bewah-
rung der Religion ausreichende Anzahl Personen verpflichtend.>*

Somit wird deutlich, dass die Absicht des Autors mit der Abfassung seines Lehr-
gedichtes darin besteht, eine kurze und leicht zu lernende Darlegung des wesent-
lichen Inhalts der Dogmatik zu schaffen, die einen allgemeinbildenden Auftrag
erfillen und zugleich als Basis fiir ausfiihrlichere Darstellungen des Inhalts dieser
Disziplin dienen kann, wie sie z.B. in seinem eigenen Kommentar und den drei
oben genannten Superkommentaren vorliegen.

Bei dem Lehrgedicht ,, al-Harida al-bahiyya“ handelt es sich um ein Standard-
werk der klassischen Theologie im anfangs erlduterten Sinn, d.h. um einen Text,
der zeitlich und rdumlich weit verbreitet der Lehre und dem Studium zugrunde
gelegt wurde, was durch folgende Hinweise plausibel wird:

— Es findet sich in den drei Anfang §1.2.1 genannten Sammelbénden fiir Stan-
dardtexte

— Es gibt mindestens drei Superkommentare zu diesem Werk

— Muhammad as-Siba‘T, der Autor eines der Superkommentare zum Kommentar
Ahmad ad-Dardirs, erwihnt, dass mehrere seiner Zeitgenossen ebenfalls Su-
perkommentare verfasst hiitten.>

— Der Herausgeber des Kommentars des Autors, nach eigenen Angaben auf dem
Titelblatt der Textausgabe ein Dozent an der Fakultdt fiir Dogmatik (kulliyyat
usil ad-din) an der al-Azhar-Universitit, teilt mit, dass dieser Text iiber lange
Zeit hinweg als Grundlage fiir den Unterricht herangezogen worden und auch
heute noch in Gebrauch sei.

54 Vgl. ebd., S. 132 (im Kommentar zu Vers 11):
‘;Lt.\m)a}u)uu\s“\_\cw| d&) «Mu& )M\)A} LB\&J\G.LQA.“ dﬂﬂ\ﬁ)&as\‘sﬁ@&gﬂu"
u.\ﬂ\u)..él‘l_ulsshﬁjd.nl_ucu&McJSJLALACMS)JM‘}A} L_A.\‘ASJ\LA ?KMNIAM}SJ
"o gadll adyy
55 Vgl. as-Siba‘1, Hasiya, S. 2.
56 Vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 10.
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— Auch im Internet zeigt der Text Prasenz; auf einen /ink zu einer Videodatei mit
Rezitation des Lehrgedichts wurde bereits weiter oben hingewiesen (URL: htt-
ps://www.youtube.com/watch?v=z3E4LvAFBvQ (letzter Zugriff: 1.02.2018)).

Der Nutzen der Ubersetzung besteht also darin, einen unmittelbaren Einblick in
eine wichtige Darstellungsform der klassischen Theologie anhand eines Werks aus
der spiteren Phase ihrer Vorherrschaft zu gewédhren und eine anfiangliche Vorstel-
lung von zentralen Aussagen einer ihrer Grunddisziplinen zu ermdglichen, wobei
man sich bewusst sein muss, dass der Text allein ein genaueres Verstdndnis der
Argumentationen dieser Disziplin nicht vermitteln kann, ja hdufig iiberhaupt der
Erhellung durch einen Kommentar bedarf, weshalb auch der Ubersetzer bei seiner
Tatigkeit stets den Kommentar des Autors zurate gezogen hat, ohne dies in jedem
Fall jeweils zu vermerken oder niher zu erldutern, um den hier zur Verfiigung
stehenden Umfang nicht zu iiberschreiten. Fiir einige Stellen wurde in den An-
merkungen detaillierter auf die Ausfithrungen im Kommentar eingegangen, damit
zentrale Gedanken und die implizite Ausdrucksform des Gedichts hinsichtlich Vo-
raussetzungen und Beweisfiihrung deutlich oder Ubersetzungen begriindet wer-
den, die nur durch Kenntnis des Kommentars plausibel erscheinen.

Eine ndhere Betrachtung des Lehrgedichts ldsst die meisterhafte, duflerst knappe
aber dennoch prizise Ausdrucksweise und Anordnung der Gedanken erkennen,
die hauptséchlich dazu dient, wesentliche Elemente einer konsequent rationalen
Sicht darzulegen, die nicht nur einer kleinen Elite vorbehalten bleiben soll.

Im Folgenden sind die beiden Halbverse in dem der Ubersetzung gegeniiberste-
henden arabischen Originaltext durch einen Gedankenstrich voneinander getrennt.

2 Der iibersetzte Text

?:‘5‘)“@"‘5‘)”‘&\(““

Im Namen Gottes des Barmherzigen, des Erbarmers>’
[1] Der um die Gnade des allméchtigen - e 033y 5, O V]
Gottes bittende, als ad-Dardir bekannte a0l S sgaall (DaaAd ol
Ahmad sagt:

)" (A m) A b b sl Jy oSl il MRaR " ALSE) gl S 8 O)
\J}J&Au}&u\u;.adyu.‘d\ u\md&;m} &"dw‘;\u.a)nﬁhah"(MJ
MR gyl A 4 ()

57 Inder Ausgabe von Ahmad Sa‘d “Alf fehlen die einleitenden Worte ,,Jm Namen Gottes des Barm-
herzigen, des Erbarmers*.
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[2] Lob sei Gott, dem Erhabenen, dem
Einzigen, dem Allwissenden, Einen,
der keines Dinges bedarf, dem
Ruhmreichen,

-l L Ll A A AR (Y]
2aball a3l 55l o el

[3] und hochster Segen und Heil seien
auf dem auserwihlten und edlen
Propheten,

-l OM\ 3_;;,51} [T]
R adaadl ) e

[4] seiner reinen Familie und seinen
lauteren Geféhrten, nicht zuletzt seinem
Begleiter in der Hohle.("

- e bVl aalagalis [¢]
BN Oasaaylainy

() Mit dem ,,Begleiter in der Hohle* ist Abii Bakr gemeint, wie aus dem Kom-
mentar ad-Dardirs hervorgeht, vgl. ad-Dardir: Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 115.
uaill g &l Sl £)) e An 8 3 pa Al Jsig cad il MAad ) g iy e a0

s

[5] Dies ist eine erhellende
Glaubenslehre, die ich ,,die glinzende
Perle* genannt habe.

- AL EaEe e [©]

e i A L

[6] Sie ist elegant und klein an Umfang,
enthilt jedoch reichlich Erkenntnis,

el 5 S Lidd

[7] die ausreichend ist, wenn du dich
bescheiden willst, bietet sie doch das
Wesentliche dieser Wissenschaft.

- ARG G Wl dle&G (V)
5 O 305 LY

[8] Gott bitte ich, dieses Werk
anzunehmen, durch es [den Menschen]
zu niitzen und meine Fehltritte zu
vergeben.

_g_;_;.ﬂgj_j\jfgéjm{[/\]
N Hee 2ileiapallly

[9] Die Vernunft urteilt entweder, dass
etwas notwendig oder unmoglich

Sallaa Y Jaal 2L (9]
Uiy 2585450 o

[10] oder — als drittes — moglich ist.
Erfasst du das, fiihlst du die Freude des
Verstehens.

- B S5 5N 2 ) ]
AN IS

[11] Jeder vor Gott Verantwortliche ist
durch die Offenbarung verpflichtet,
Gott den Erhabenen zu erkennen,
erkenne also!

-l e e s Gaalss [V
iyl o Lall 4 46 3

[12] Er [d.h. jeder vor Gott
Verantwortliche] soll das erkennen,
was hinsichtlich Gottes des Erhabenen
notwendig, unmdglich und moglich ist,

- Yladll g Coal ) i yaa sl VY]
PR S R P
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[13] desgleichen dieses im Hinblick auf
die Gesandten Gottes — auf ihnen sei
der Segen Gottes.

_d\d_ujda\"gldg_\_‘\} ['Y]
UY‘M(I)PHJQ

Mol us pglet s sl 8 K1 agile " nga sl e s 5 0)

[14] Das Notwendige, das durch die
Vernunft erkannt wird, ist das, welches
an sich nicht anders sein kann, also
bitte [Gott um Einsicht]!

- iR AL L Ll 1]
d.g_\_v_ 5306 43l & iyl

[15] Das Unmégliche ist, gerade im
Gegensatz zum erstgenannten, das,
welches als solches nicht sein kann.

- bl L 08 Qs il [10]
3V Oha & il asly

.H‘S‘:AH LSJ‘)-‘E}LSA‘:E/ kf(‘)

[16] All das, was sein kann und nicht
sein kann, ist moglich, wie
offensichtlich ist.

Sl g e 38 V)
S H
Lad 3 Hala il

[17] Dann wisse, dass diese Welt, d.h.
alles auBer Gott dem Erhabenen und
Allwissenden,

L dlall aa Gl Gale) 25 VY]
Ledlad) o Lal) ) s 3 Lo gl

[18] zweifellos der Zeit unterworfen ist,
denn in ihr findet Verdnderung statt,
und [deshalb hinsichtlich ihrer Existenz
einer Ursache] bediirftig ist,

S e Ea b ]
J:‘.unﬂ_:‘éua_.‘\i

[19] [denn] dass sie [d.h. die Welt] der
Zeit unterworfen ist, bedeutet, dass sie
erst eine begrenzte Zeitspanne existiert.
Das Gegenteil davon [d.h. davon, der
Zeit unterworfen zu sein] wird
Urewigkeit genannt.

RSN RC AP PE G PR POEN AR
paally Al 8 b

[20] Wisse also, dass das Attribut des
Seins dem einzigen, der angebetet
werden soll, notwendig zukommt,

- 253l Calagll Gl alels [Y4)
gl aal sl sl s (e

[21] denn es ist offensichtlich, dass jede
Wirkung auf eine Ursache verweist,
iiberlege also!("

- A O8 GG el Y [V
el 5a N eag

(' D.h. dass die Wirklichkeit, in der wir leben, also das, was ad-Dardir ,,Welt“
nennt, untrennbar mit der Zeit verbunden ist, da diese Wirklichkeit, also die Welt,
einer stindigen Wandlung unterworfen ist und somit niemals frei von Zeit sein
kann. Deshalb kann sie erst seit einer begrenzten Zeitspanne existieren, da sie
sonst eine unendliche Zeitspanne hétte durchlaufen miissen, um im Heute anzu-
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kommen, was unmdglich ist, denn eine unendliche Zeitspanne kann nicht durch-
laufen werden. Die Welt, d.h. diese Wirklichkeit, in der wir sind, bedarf deshalb
einer Ursache, um ins Sein zu treten, da sonst, d.h. wenn etwas jeweils nicht sein
und dann ohne Ursache sein und ohne Ursache wieder nicht sein konnte, Sein
und Nichtsein gleich wéren, was jegliche Wirklichkeit und jegliche Moglichkeit,
iiber Wirkliches etwas auszusagen, autheben wiirde. Die Ursache fiir das Sein der
Welt, d.h. des untrennbar mit Zeit verbundenen Seienden, darf aber selbst nicht
der Zeit unterworfen sein, sonst wiirde diese Ursache selbst einer Ursache fiir ihr
Sein bedurfen, welche ihrerseits einer Ursache bediirfe, wenn sie der Zeit unter-
worfen wire, usw., was einen regressus ad infinitum implizieren wiirde, der jedoch
unmoglich ist. Von der Ursache fiir die Welt, d.h. fiir das der Zeit unterworfene
Seiende, muss somit ohne jede Einschrankung ausgesagt werden, dass sie existiert
und der Zeit nicht unterworfen ist. Diese Ursache ist Gott, vgl. dazu ad-Dardir,
Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 138-143, 147f., 151-155 (Kommentar zu den Ver-
sen 17-23).

[22] Dieses, [d.h. das notwendige Sein SRR “‘U-m i g2 [YY]
Gottes,] wird Wesensattribut genannt, olla i O sas
dem fiinf negative [Attribute]) folgen.

() Die fiinf negativen Attribute werden ,,negativ" genannt, da durch sie jeweils
eine Eigenschaft, die Gott notwendig nicht zukommen kann, verneint, also ne-
giert, wird, vgl. ad-Dardr, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 153.

Ml s ga i das 3 0)

[23] Wisse, auf dass du Gottesfurcht REEPFEEHE T pasll s [YY]
erlangst, dass diese [negativen Attribute U T OO
folgende] sind: Urewigkeit durch sich
selbst, ewiges Fortbestehen, sein Sein
durch sich selbst,

[24] weiterhin dass er, [d.h. Gott,] -adilaiy a0 ilas [ve)
géanzlich anders als alles andere [und el asli 3ol b
dass er] einzig sowohl hinsichtlich
seines Wesens als auch seiner

erhabenen Attribute

RAHEC LIS PIN \ PRPRST PRy S 10
[25] als auch im Hinblick auf das -V G (])Jé—i“jm Jadlly [Ye]
Wirken ist, und somit jegliches e da Jledll aalsll

ursdchliche Bewirken ausschlieBlich
dem Einzigen, dem Allméchtigen —
gelobt sei er — zukommt.
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Yl ‘)JJJJS\‘C)M @} U‘).\SUU" O Y "J.ﬁLd\ ‘;" L;la}m‘}fb LSJJ-‘h)g_A; C...u@(‘)
dALA}AJLMLJM‘u} ")JJ\UJ'iiL)au;a);dlummkguqhﬂ\bwuu;a);buu‘")uuh"
el iaall Eua e s 8N Gl A

[26] Die Annahme einer Natur oder -alsly }‘ bl J8 bas [Y1]
[eigenstindigen] Wirkursache ist bei ) Jalade 5ag e
den Leuten der [wahren] Religion
Unglaube,V

(M Wie aus dem Kommentar des Autors, S. 164f, hervorgeht, ist mit ,,Natur (at-
tab ) gemeint, dass etwas dadurch, dass es etwas Bestimmtes ist, zwangsldufig be-
stimmte Wirkungen entfaltet, die aber nur dann entstehen, wenn die Bedingungen
dafiir gegeben sind. So verbrennt z.B. Feuer etwas anderes nur, wenn es mit ihm
in Beriithrung gebracht wird und dieses nicht nass ist, wihrend eine eigenstindige
Wirkursache (al- ‘illa) stets ihre Wirkung zur Folge hat, wie die Bewegung eines
Ringes, der an einem Finger steckt, wenn sich der Finger bewegt. Was hier ver-
neint wird, ist die Eigensténdigkeit der Wirkung dieser Ursachen. Tatséchlich ist
das frei gewihlte Wirken Gottes die einzige und nur von ihm bewirkte Ursache
aller Wirkungen, wihrend die vom Menschen beobachteten Ursachen nur die Re-
gelmiBigkeit von Gottes Bewirken zeigen, die jedoch von Gott frei gewdhlt ist
(siche dazu auch die Ausfithrungen im Kommentar ad-Dardirs zu Vers 24 und
25 auf S. 159-163). Gleichfalls verneint wird die Auffassung derjenigen, die ad-
Dardir ,,Philosophen* (al-falasifa) nennt, die besage, dass Gott zwangslaufig auf-
grund seines Wesens und ohne seine freie Wahl die Welt, die dann mit ihm gleich
urewig wire, verursache, vgl. ebd., den Kommentar zu Vers 27 auf S. 165 und den
Kommentar zu Vers 36 auf S. 178.

[27] und die Lehre von [den -Aedgdl UJL 83 bas [YV]
Geschopfen] anerschaffenen Vermogen SV EALDE A ke
ist Irrtum, weise sie also zuriick!()

(M D.h. auch die Auffassung, dass Gott alle Wirkungen vermittels Vermdgen be-
wirkt, die er den geschaffenen Dingen anerschafft, ist zurlickzuweisen, wenn sie
auch nicht als Unglaube einzustufen ist, vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahi-
yya, S. 165f.

[28] Kamen ihm [d.h. Gott] diese -l bl (& A5 YA
Attribute nicht zu, wére er der Zeit As Sl Jlak shyaiha
unterworfen, was unmoglich ist, bleibe
also auf dem geraden Weg!

[29] Dies wiirde niimlich zu einem - JLRAD ) A [Y9)
regressus ad infinitum oder einem Al O all shy )35
Zirkel fithren, was gewiss unmdglich
ist.
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[30] Er ist der Erhabene, der Schone, - 35 Jandls Julall 538 Y1)
der Herrscher, der Reine, der Heilige, Ll Sl Gusaal) O aldall 5
der hohe Herr.

Soalal" gy Je Aas 40

[31] Er ist ginzlich [unkérperlich und] -4l I e 850 [T
frei von [jeglichem Attribut der OR8240 5 Jlaii) Jua iV
korperlichen Welt wie] Einwohnen,
Ort, Verbundensein und Getrenntsein
sowie davon, etwas nicht dem ihm
angemessenen Ort zuzuweisen.(!

() So erklirt ad-Dardir das Wort safah in seinem Kommentar (S. 172): ,,as-safah
heif3t, dass man etwas nicht an den thm angemessenen Ort stellt, ist er [, d.h. Gott,]
doch der weise und wissende Planer [, weshalb dies unmoglich auf ihn zutreffen
kann]. Deshalb hat jemand von den Leuten, denen erlebnishafte Erkenntnis zu-
teilwurde, wegen der von ihm wahrgenommenen Vollkommenheit der Schépfung

¢ <

gesagt: ,Das moglich Seiende ist das vollkommenste Mogliche®.
‘Qu)aﬂ dh\ e Ja \.ﬂj «HH\ ),gij\ «HS;.U jﬁ.\ﬂ\ B .Jj laa P L55 ;Lﬁ_ﬂﬂl 2y R (M\)”
" Les g SR (A Gl 1Y) cune (e 2aLE W

VY Ga a7 58 e eda LS Lad s 5 ma@all cga Ll 5 o a4 O)

[32] Allerdings erkennt der - “-’—'-w () 2 1]
Verniinftige(!) sieben positive siVh s Alasle g

Attribute,® also sein [d.h. Gottes]
Wissen [1], das alle Dinge® einschlieBt,

(M In seinem Kommentar (S. 173) erliutert ad-Dardir den Begriff ar-ra 7 mit ,,der
Betrachtende, Uberlegende* (an-nazir al-muta ammil).
@ ad-Dardir erliutert den Begriff sifdt al-ma ‘@ni auf S. 173 seines Kommentars
mit: ,,seiende Attribute, d.h. solche, denen an sich Sein zukommt, seien sie nun
urewig oder der Zeit unterworfen, wie das Wissen und die Allmacht des Erhabe-
nen und wie unser Wissen, unser Vermdgen und die Farben Weifl und Schwarz.*
cdalaS ¢diala }i il :Luﬁ lgudi ‘?A ey L@J ‘_"_\S\ %5‘ ‘i_pﬁjl\ Slaall ‘é_\l.x.d\ Gilday ?AJ“)A}"
") gaall g el g (i yad g LalaS eu,Jl.:_'\ 43 a8 4
) D.h. alle seienden Dinge und alles Nichtseiende, wie sich dem Kommentar
entnehmen lasst, vgl. S. 174).

[33] sein Leben [2], seine Allmacht [3], PR J.m 5 adla [¥¥]
seinen Willen [4], wobei jedes Seiende 33,0 (S g 0ms U85
von ihm gewollt ist,
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[34] auch dann, wenn er das Gegenteil 15l -‘A“-‘A—‘us—' s [Ye]
geboten hat, denn der Wille ist etwas 1ol 7 - lala DAY i Aladla
anderes als das Gebot, unterlasse also

den Streit!

[35] So hast du bereits vier Abteilungen S Lladl gyl aale 38 o)
der Seienden erkannt, merke dir dies!(" Llaall hedls clailsl) b

() Diese vier Abteilungen sind folgende: Das, was Gott will und somit auch exis-
tiert, zerfallt in solches, das er gebietet, und solches, das er nicht gebietet. Desglei-
chen teilt sich das, was er nicht will und das also nicht ist, in solches, das er gebie-
tet und solches, das er nicht gebietet, vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya,
S. 177. Also meint ad-Dardir hier mit ,,Seienden* nicht nur solches, das einmal
war, ist oder sein wird, sondern auch solches, das sein konnte, aber nicht war, ist
oder sein wird, da Gott es nicht will.

[36] [AuBerdem sind als positive - JhaiYls faldi5 43S Y]
Attribute] seine Rede [5], das Horen [6] HUAA Jeldl Ay 53

und das Sehen [7] [zu nennen]. Also
wirkt Gott frei wihlend.("

M Dass Gott frei withlend wirkt, gehdrt nach dem Kommentar nicht zu den po-
sitiven Attributen Gottes, sondern ist Folge der vier zuerst genannten Attribute
Wissen, Leben, Allmacht und Wille, vgl. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya,
S. 178.

[37] Bis auf das Leben haben all diese - i tall (g3 Galad Sl s [YV]
Attribute notwendig ein Objekt.() Oslpall lne e Wl o s

() Der Autor erliutert dies in seinem Kommentar (S. 181) wie folgt: ,,Daer [, d.h.
der Autor, also ad-Dardir selbst,] nun die Darlegung der positiven Attribute ab-
geschlossen hat, beginnt er mit der Erlduterung dessen, worauf sie sich beziehen.
Das Sich-Beziehen bedeutet, dass ein Attribut neben dem Bestehen am Wesen
[Gottes] etwas anderes impliziert, wie z.B. das Wissen etwas impliziert, das ge-
wusst wird und das durch das Wissen offenbar wird, der Wille etwas, das gewollt
wird und durch den Willen speziell abgegrenzt wird, und die Allmacht etwas, das
sie vermag, usw. Er [d.h. der Autor] sagt: {Diese Attribute}, d.h. die positiven
Attribute, {haben} vernunft- {notwendig ein Objekt} [...].“
Leal o 1205 ) el ddiall ol : slaill 5 Ll s b g ¢ laall Cilia (s 0 § 8 WS
() 530 5 08l ¢l g clgy paanadiy 13 e 531 Y] eliail 5 cdy (oS L slas alal) oLaaBlS ¢l
o] taall Slina sl {iriially oda sl {53 Gulal) S {Gand ) 1 I3Sa
Moa i Mt gl 3 L ally (BLAN B L} VAN (o cda i b Calsall Ji O



Ubersetzung von al-Harida al-bahiyya 283

[38] Das Wissen und die erhabene Rede - ) RN L 5a a1all [YA]
haben ohne Zweifel alle [drei] IV BV
Abteilungen [der Seienden bzw.
Nichtseienden, d.h. das Notwendige,
Mogliche und Unmégliche]" zum
Gegenstand.

(M So nach dem Kommentar ad-Dardirs (vgl. S. 182): ,,{Das Wissen und die er-
habene Rede} d.h. die génzlich frei ist von Lauten, Anordnung von frither und
spéter, Schweigen, Fehlern, grammatischen Formen und anderem, was der Zeit
unterworfener Rede zu eigen ist, {haben ohne Zweifel alle Abteilungen} d.h. alle
drei Abteilungen der Urteile der Vernunft, [also] das Notwendige, Unmdgliche
und Mogliche {zum Inhalt}.*
g oall e o all 5l ki sall el (ol { el 23S 5} e 038 Vila' al i sone {5a dalayn
(RSl sal) pDIS 4y Caaly Laa @y e 5 ol je W15 calll 5 € oSl 5 pualil) 5 a5 <l )
aSall ALl ST LAY il S qens f { i) 40 Lo o L las (pneal) cyla of
"l s Janiaall 5 canl sl AN il

[39] Die Allmacht und der Wille NEREEEP] SN LY
beziehen sich auf alle mdglich S B AP JEET S
Seienden, oh Gottesfiirchtiger!

[40] Erkenne auch mit Gewissheit, dass S iailizas s (e yals [£+]
sein Horen und Sehen alle seienden B ETE T L HES:
Dinge, die [von ihm] gewusst werden, "

zum Inhalt haben!

(M Im Text steht wuras, d.h. die gesehen werden®. ad-Dardir fiihrt in seinem
Kommentar zu diesem Vers aus, dass damit ,,die von Gott gewusst werden®, ge-
meint ist, und fahrt fort, dass Sehen und Horen sich auf alle Seienden, seien sie
urewig — also Gottes Wesen und seine Attribute — oder geschaffen, beziehen und
sich das Sehen und das Horen Gottes untereinander und von seinem Wissen von
diesen Seienden unterscheiden und génzlich anders sind als Sehen und Horen der
Geschopfe, vgl. S. 186f.

[41] Sie alle [d.h. alle positiven NN S PR L ST ']
Attribute] sind an sich urewig, da sie GRS (U PRI VR
nicht etwas anderes als das Wesen
[Gottes] sind."

() Dazu erldutert ad-Dardir in seinem Kommentar, dass damit gemeint sei, dass
die positiven Attribute nicht getrennt vom Wesen Gottes, aber auch nicht identisch
im Sinne von umfangs- und deckungsgleich und génzlich mit ihm in eins fallend
sind. Sie sind nicht getrennt vom Wesen Gottes, da es verniinftig unmoglich ist,
dass sein Wesen ohne sie existiert. Zudem konnen sie nur Attribute von Gott und
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nicht von etwas anderem sein. Allerdings sind die positiven Attribute auch nicht
umfangs- und deckungsgleich mit dem Wesen Gottes, denn wiirde man z.B. sagen,
dass sein Leben sein Wesen, d.h. identisch und umfangs- sowie deckungsgleich
mit seinem Wesen sei, ware dies falsch; dem einzigen Wesen kommen diese vielen
Eigenschaften, die ihm notwendig zukommen und die nur ihm zukommen kon-

nen, als Eigenschaften zu, vgl. S. 187f.

[42] Die Rede [Gottes] nun besteht
weder aus Lauten, noch ist sie etwas
linear Angeordnetes wie die [uns]
gelaufige.

- 55 A0 G U0 2 e ]
a8 A Gedds

[43] Die Gegenteile der genannten
erhabenen Attribute sind unmoglich,
wisse dies!

-85 e dm Jalilgg [£Y]
Lleld cula oLl el azall &g

[44] Kdmen sie [d.h. diese Attribute] ihm
namlich nicht zu, miisste man ihm die
Gegenteile von ihnen zusprechen.

u}_m}_‘us_.g}n_.\z [£¢]
555 (s sl Ol g

[45] Denn derjenige, dem die
Gegenteile dieser [Attribute] zu eigen
sind, ist gdnzlich bediirftig.

- Wl s 5l8 52 OS5 [ £0]
aliing a3 el 058

.u}aj:n :LfAJQE’. @(1)

[46] Der Einzige aber, der angebetet
werden darf, bedarf nichts aufler sich
selbst, er der Allméchtige ist ganzlich
unabhingig.

- HEGH Y Al bl gl [£1]
5 0330 3x s 1350

VAT G el gl 1l el skl e L0

[47] Es ist ihm moglich, zu erschaffen,
dies zu unterlassen sowie Qual und
Gliickseligkeit zu geben.

Saaylaia 3 3G [EY]
ALy sla a5 550

[48] Wer sagt, dass notwendig immer
das [fiir den Menschen] Beste [von
Gott] bewirkt werden muss, der fiihrt
sich gegeniiber Gott ungebiihrlich auf.

- a5 0 (e [£4]

L) sl adadyi 1

[49] Glaube gewiss, oh Bruder, daran,
Gott im ewigen Paradies zu sehen, ohne
dass der Blick [Gott] umfassen
konnte. (D)

- Ay T 25805749
YL T U P

() Im Text steht nur bi-ru ‘yat al-ilahi [...] bi-la tanahi, d.h. ,,Gott [...] ohne Ende
zu sehen®; dazu erldutert ad-Dardir in seinem Kommentar, S. 200: ,,[...] {ohne
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Ende} des erhabenen Gesehenen, d.h. ohne dass fiir den Gesehenen [d.h. Gott]

Begrenzungen oder ein Ende gesehen wiirden, da es unmaéglich ist, dass der Erha-

bene Grenzen oder ein Ende hat. So wie man ihn ohne Grenze, Ende und Beschaf-

fenheit erkennt, ebenso wird er [ohne eine Grenze, ein Ende und eine Beschaffen-

heit zu erfassen] gesehen.*

adle ULl 5 2 sanll AU cailgi s e all 2gany Adala) e (e rgh o f S 0al ol Sy
" A A5 550 S Dg ciled s an Db 4l salay agil LaSd o Jas

[50] Denn dies ist verniinftig moglich, ENERISEN A VRIS
und die Offenbarung teilt es [uns] mit. 0 -8 g B PR -
[51] Alle Gesandten sind zuverlassig, - ALaVL JL Bl ges Caas [0)]
wahrhaftig, haben [alles, was sie den Uldadlly ap Lily 3aiall

Menschen von Gott tibermitteln
sollten,] mitgeteilt und sind von grof3er
Verstandeskraft.(!)

(M Dass die Gesandten ohne Einschrinkung zuverlissig und wahrhaftig sind und
deshalb alles, was sie von Gott iibermitteln sollten, auch mitgeteilt haben, ist
deshalb der Vernunft unzweifelhaft zugéinglich, da sie durch ein Beglaubigungs-
wunder von Gott als Gesandte bestétigt wurden, das rational als gottliche Besta-
tigung erkennbar ist. Siehe zu Begriff und Funktion des Beglaubigungswunders
den Kommentar ad-Dardirs zu diesem Vers, S. 207-212. Zur Argumentation der
klassischen Theologie in diesem Zusammenhang siche auch Bakker, Normative
Grundstrukturen, S. 53-62, 203-218, woraus die Ubereinstimmung der Ausfiih-
rungen ad-Dardirs mit der klassischen Theologie ersichtlich wird.

[52] Das Gegenteil davon [d.h. - Opgile Wi Juaiigg [oV]
Unzuverlissigkeit, Unwahrhaftigkeit agsa AJAVK Silag
und schwacher Verstand] ist im
Hinblick auf sie [, d.h. auf die
Gesandten,] unmdglich, [menschliche
Eigenschaften und Tatigkeiten] wie
z.B. Essen sind fiir sie jedoch mdglich.

ol Sy "egazib” (s AY) Gl g 652 58 A (ya aall auiay lv‘;gw_jbn 0)
("‘A” )MSA "eé';" A é.mﬂ\ g;} ‘L;J‘),\E dAL % HA]\ N "("éi" (<)

[53] Thre Sendung ist Gnade und -dadn; Jiads é—fé—“—@! (7]
Barmherzigkeit an den Menschen, asill des da Gaellall
erhaben ist der Spender der Wohltaten.
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[54] Es ist Pflicht, an die Abrechnung, - laall Oa¥) 25455 [04]
die Versammlung [der Menschen am ol s s g Al
Jiingsten Tag nach der Auferstehung],
die Bestrafung und die Belohnung zu

glauben,
[55] sowie an die Auferweckung [der - Olalls Ll jally LR35 [00]
Toten], an die Briicke [iiber die Hélle, Ol s ol sadlls asalls

die den Ort, an dem die Menschen nach
der Auferstehung versammelt werden,
mit dem Paradies verbindet], dic Waage
[fir die Taten], das Wasserbecken [des
Gottesgesandten], die Hollenfeuer und
die Paradiesgérten,

[56] die Geister (Dschinn), Engel, - LSy <“" ‘fijf‘\”j;)e-“j 7]
Propheten, Paradiesjungfrauen, jungen LW a5 pladgllg Al
Mainner im Paradies und die Heiligen

[57] und an all das, was der - i e sla L (K5 [0V]
Freudenbote ohne Zweifel verkiindet $oshals Jla afa 38 i
hat.()

(M D.h. all das, woriiber Gewissheit besteht, dass es vom Gottesgesandten ver-
kiindet wurde, das also gewiss richtig liberliefert wurde und das zudem allgemein
bekannt ist. Siehe dazu ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 251.

[58] All das, was an Dogmen erwihnt - em‘;!\?%_als & S shids [°A]
wurde, ist im Bekenntnis zum Islam(" ASAY) ilu e ina 2B LS
enthalten.

(M Mit ,,Bekenntnis zum Islam* ist die §ahada gemeint, d.h. die Worte 40 ¥} 41} ¥
d) J ) 2ana, vel. ad-Dardir, Sarh al-Harida al-bahiyya, S. 258fF.

[59] Sprich es [, d.h. das Bekenntnis, ] - YL W 88 G (ARG (4]
also mit der richtigen Haltung haufig, iAo del &N gy 045
dann wirst du durch dieses Eingedenk-
Sein die hochsten Stufen erklimmen.

"5 Yl 5" VY a A al J s 81 AT (e Y MG 1saulB Ak 4O
Dl G55 asiend B 158 () Go g mall (e S Ay pad i)

[60] Lass [wihrend des -eladll Lo Gasallale s [0
Gottesgedenkens, wenn du gesund bist] SEED e ARSIV
die Furcht [vor Gott] groBer sein als die
Hoffnung [auf seine Vergebung] und

eile ohne Umwege zu deinem Herrn!("
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(M Die erlduternden Einschrinkungen in den eckigen Klammern ergeben sich aus
den Ausfithrungen des Autors in seinem Kommentar auf S. 274.

[61] Kehre immer wieder von den
Ungehorsamkeiten [gegen Gottes

Gebote] um und verliere nicht die
Hoffnung auf die Barmherzigkeit

dessen, der bestdndig vergibt!

- AR Bss 1]
SR AR5 b (el Y

[62] Danke stets fiir seine Gaben und
ertrage seine Prifungen geduldig!

- 1S a e 555 VY]
s 4 e (45

[63] Alles, was geschieht, ist von Gott
bestimmt, einem jeglichen, das
bestimmt ist, kann man nicht entrinnen.

- Ol eladlly 5al 345 Y]
e Olde Lad )0 8a (45

M Z&MY‘M‘;(‘)

[64] Nimm es [d.h. das von Gott
Bestimmte und Gebotene] " an, auf
dass du gerettet wirst, und folge dem
Weg asketischer Gelehrter!

P PRI PU Y A& [1¢]
Lol Gl J s [

(1) Ad-Dardir kommentiert diesen Halbvers wie folgt (S. 280):
ccpll alSal e dy el sl colizad g 5538 Lo 0K 3 {Lalia) e (AT} oY g L 5 Ll L {348
"ol el Y pal el e e iy i 5 0L e (g )

[65] Verbann alles andere [auBler Gott]
durch ernste Bemiihung [, den eigenen
Neigungen und dem eigenen Begehren
zu widerstreiten,]V) und durch Beten
am friihen Morgen aus dem Herzen

- Y G B Gals s 0]
N g P PR

() Zu dieser Erginzung vgl. den Kommentar des Autors auf S. 287.

[66] sowie durch besténdiges
Gottesgedenken, wobei du alle Stinden
zu meiden suchst

ol e H&ANG &l 1]
PO PR S ELRESE S

[67] und Gott in allen Augenblicken
[so, wie es dem jeweiligen Augenblick
angemessen ist] im Sinn hast, auf dass
du die Stufen der Vollkommenheit
erklimmst.

- 3 G A V]

[68] Und sprich mit Demut: ,,Herr
schneide mich nicht von dir ab und
versage mir nicht

- AR G5 0 35 1]
‘r._‘.);_,yjd_iamﬂ_\_c
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[69] dein strahlendes Geheimnis, das
die Blindheit hinfort nimmt und beende
mein Leben im Guten,(V du bist der
Barmbherzigste der Barmherzigen!*

meeeall Al e Ay e [14]
La il as 5 iy 23405

(M D.h. lass mich dann sterben, wenn ich vollkommen auf Dich ausgerichtet bin
und Sehnsucht nach Dir habe, 16sche meine Stinden durch meine guten Werke aus
und bewahre mich davor, Falsches zu tun, vgl. den Kommentar des Autors, S. 297.

[70] Preis sei Gott fiir die Fertigstellung
[dieses Lehrgedichts] und bester Segen
und Heil

- Oaladyl (e & haalls [v:]
A 5 3 Lal) (Jiaal

-"e‘-‘ﬂ‘" L;L):wy‘ P k; 0]

[71] sei auf dem Haschemitischen
Propheten, dem letzten
[Gottesgesandten], und seiner Familie
sowie seinen edlen Gefdhrten.

_e_.juj\;regt_@_;ﬁfmg_a[vx]

e SV S agalls




