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Ubersetzung von ,,al-Waraqat fi usil al-figh“ des Imam al-Haramayn Abu 1-Ma‘ali
‘Abd al-Malik b. Abi Muhammad ‘Abd Allah b. Yisuf al-Guwayni

Ubersetzt und mit einer Einfiihrung versehen von Hakki Arslan und Jens Bakker"
Einfiihrung

Zur Rezeptionsgeschichte von al-Waragat und zur Textgrundlage der Ubersetzung

In der Welt des sunnitischen Islam war spétestens seit dem 7./13. Jh. bis wenigstens zum
13./19. Jh. eine Form der Theologie fast unangefochten vorherrschend, die bereits an
anderer Stelle als klassische Theologie bezeichnet wurde.' Die Gesamtheit der klassischen
Theologie zerfillt in einer ersten Einteilung in acht Grunddisziplinen.” Eine dieser
Grunddisziplinen, die al-figh genannt wird — man konnte diesen Terminus mit ,,praktische
Theologie™ iibersetzen —, ist damit befasst, die Normen der Offenbarung Gottes fiir das
Handeln aus den dafiir jeweils im Einzelnen relevanten Erkenntnisquellen fiir die Offen-
barung zu gewinnen.’

Eine weitere der acht Grunddisziplinen der klassischen Theologie, die den Namen
usul al-figh tragt, wird mit der praktischen Theologie in ein besonderes Verhiltnis gesetzt,
indem sie als dic Wissenschaft von den Regeln, aufgrund derer die Normen der Offen-
barung fiir das Handeln aus den Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung erschlossen
werden, definiert wird.* Im Hinblick auf diese Begriffsbestimmung von wusil al-figh als

*  Dr. Jens Bakker ist Postdoktorand am Institut fiir Islamische Theologie (IIT) der Universitdt Osnabriick. Dr.
Hakki Arslan, M.A., ist ebenfalls Postdoktorand am Institut fiir Islamische Theologie (IIT) der Universitit
Osnabriick.

1 Zum Begriff der klassischen Theologie und zu ihrem rdumlichen und zeitlichen Geltungsbereich vgl. Jens
Bakker, Normative Grundstrukturen der Theologie des sunnitischen Islam im 12./18. Jahrhundert (Bonner
Islamstudien Band 23), EB-Verlag, Berlin 2012, dort insbesondere § 3.3.4, S. 601-626, S. 695-696, Ende §
3.3.5.2,S.765-767, § 4.2.3, Nr. 2 und S. 847, Ende § 4.3 sowie Ders., ,, Kurzer Uberblick iiber die klassische
Theologie des sunnitischen Islam“, in: Hikma — Zeitschrift fiir Islamische Theologie und Religionspéida-
gogik, Jahrgang IV, Heft 7, Kalam Verlag, Freiburg i. Br., Oktober 2013, S. 179-192, S. 182-183.

2 Zum System der klassischen Theologie vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, §3. Eine Liste der acht
Grunddisziplinen nebst jeweils einer knappen Charakterisierung findet sich auch bei Bakker, “The Meaning
of the Term Sari‘ah in the Classical Theology of Sunnite Islam”, in: Hikma — Zeitschrift fiir Islamische
Theologie und Religionspddagogik, Jahrgang IlI, Heft 5, Kalam Verlag, Freiburg i. Br., Oktober 2012, S.
187-203, S. 188, und Ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 184-189. Die genannten drei Verdffentlichungen geben
auch einigen Aufschluss liber das Selbstverstidndnis der klassischen Theologie als Wissenschaft, die sich an
den Kriterien der profanen Wissenschaften fiir Wissenschaftlichkeit messen lassen will. Hinsichtlich der
wissenschaftsgeschichtlichen Einordnung der klassischen Theologie siche auch S. 189-192 des Artikels
., Kurzer Uberblick“.

3 Speziell zu dieser Teilwissenschaft der Theologie siehe Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 584,
§3.3.3.4, S. 681-696, §3.3.5.2, und zur Ubersetzung ihrer Bezeichnung S. 587-588, §3.3.3.5, sowie Ders.,
“The Meaning of Term Sari‘ah”, S. 192-193.

4 Zu dieser Disziplin siche Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 582-584, §3.3.3.3.3 und S. 681-689,
§3.3.5.2.
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Wissenschaft von den Methoden der praktischen Theologie erscheint es gerechtfertigt, ihre
Bezeichnung mit ,,Prinzipienlehre zur praktischen Theologie* wiederzugeben.’

Wie schon in einer anderen Verdffentlichung gezeigt wurde, sind die Inhalte der
klassischen Theologie fiir uns in Standardwerken, d.h. Texten, die weit verbreitet und iiber
lange Zeitraume hinweg der Lehre und dem Studium zugrundegelegt wurden, greifbar.®
Um ein solches Standardwerk fiir die Wissenschaft der Prinzipienlehre zur praktischen
Theologie handelt es sich bei der nur wenige Seiten fiillenden Abhandlung Waragatun
tastamilu ‘ald ma ‘rifati fusilin min usili I-fighi’ des Imam al-Haramayn Aba 1-Ma‘ali
‘Abd al-Malik b. Abi Muhammad ‘Abd Allah b. Yasuf b. Muhammad b. ‘Abd Allah b.
Hayyiiyah al-Guwayni an-Naysabiiri.*

Al-Guwayni wurde, so der EP-Artikel von Brockelmann und Gardet, am 18. al-
Muharram 419/17. Februar 1028 in Bustanikan,” einer bei Naysabiir gelegenen Ortschaft
geboren und starb dortselbst am 25. Rabi' II 478/20. August 1085."° Zu weiteren
Einzelheiten seiner Biografie sei auf die Monografie von Amir Dziri, S. 12-28, verwiesen,
wo sich auch Hinweise auf einschligige Primér- und Sekundarliteratur finden."!

Auf den Text wird wohl gemeinhin mit der Kurzbezeichnung al-Waragat Bezug
genommen.'? Die fritheste Erwihnung dieser Schrift, die die Verfasser dieser Einfithrung
und Ubersetzer derselben finden konnten, ist die im Kommentar zu dieser von Ibn al-
Firkdh." Dieser Kommentar, von dem mindestens zwei kritische Editionen vorliegen, wird

5 Zur Ubersetzung des Namens dieser Wissenschaft vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, §3.3.3.5, S. 586-
589.

6  Zum Begriff und zur Bedeutung der Standardwerke vgl. ebd., §4, und Ders., ,, Kurzer Uberblick*, S. 182 mit
Anm. 10.

7  So nennt der Autor selbst sein Werk im ersten Satz des Textes nach der basmalah.

8  So fiihrt seinen Namen an Tag ad-Din Abt Nasr ‘Abd al-Wahhab b. ‘Ali b. "Abd al-KafT as-Subki (lebte 727-
771 AM.), Tabaqatu s-Safi‘iyyati I-kubrd, ed. Mahmid Muhammad at-Tanahi und ‘Abd al-Fattah
Muhammad al-Hulw, erste Auflage, 10 Bde., ‘Isa al-Babi al-Halabi und Dar Ihya’ al-Kutub al-‘Arabiyyah,
Kairo 1964-1976, V, S. 165 (Biographie Nr. 475). Der Text der genannten Ausgabe der Tabagat ist im
Internet unter http://www.waqfeya.net/book.php?bid=1283 (letzter Zugriff: 19.03.2014) erhiltlich. Dass es
sich bei dem ndmlichen Text um ein Standardwerk im oben definierten Sinn handelt, wurde bei Bakker,
Normative Grundstrukturen, S. 764-765, §4.2.3, Nr. 1, erwiesen.

9  As-Subki, Tabagatu s-Safiyyati I-kubra, V, S. 181, hat ,Bustanigan“ und Ibn Hallikan, Ahmad b.
Muhammad b. Abi Bakr, Abii 1-'Abbas, Sams ad-Din (lebte 608-681 A.H.), Wafayatu I-a ‘yan wa-anba u
abna’i z-zaman, 7 Bde. und 1 Bd. Indizes, Dar Sadir, Beirut 1968-1972, im Internet unter
http://www.waqfeya.net/book.php?bid=1539 (letzter Zugriff: 19.03.2014) herunterzuladen, in seinem Artikel
liber al-GuwaynT in Band III, S. 167-170 (Biografie Nr. 378), auf S. 169, ,,Bastaniqan.

10 Vgl. C. Brockelmann und L. Gardet, ,, al-Djuwayni, Abii I-Ma ‘alt ‘Abd al-Malik*, in: The Encyclopaedia of
Islam, New Edition, II, E. J. Brill, Leiden: 1965, S. 605-606.

11 Amir Dziri, AI-Guwaynis Position im Disput zwischen Traditionalisten und Rationalisten, Reihe fiir
Osnabriicker Islamstudien, Band 5, Peter Lang, Frankfurt/M. u.a. 2011.

12 So wird er etwa bei ‘Abd ar-Rahman b. Hasan al-Gabarti, 4ga 'ibu I- atar fi t-taragimi wa-I-ahbar, die noch
nicht erschienene kritische Edition von Moreh, Shmuel, Band- und Seitenzdhlung nach der vierbandigen
Ausgabe Bilaq von 1297/1879-1880, 1, S. 310, 390; 11, S. 26, 57, 252; 1V, S. 186, durchweg nur al-Waraqat
genannt. Auch as-Subki fiihrt ihn unter dieser Bezeichnung in der Liste der Werke al-Guwaynis in dessen
biografischem Eintrag in Tabaqatu s-Safi ‘tati I-kubra, V, S. 172, auf.

13 So werden etwa von Ibn Hallikan, Wafayatu I-'a ‘yan, al-waragat nicht genannt, obwohl andere Werke al-
Guwaynis dort auf S. 169-170 aufgefiihrt werden. Auch in der wohl etwa ein Jahrhundert ilteren Biografie
al-GuwaynTs bei Ibn ‘Asakir, Al b. al-Husayn b. Hibat Allah, ad-Dimasqi, Aba 1-Qasim, Tabyinu kadibi I-
muftari fima nusiba ila l-imami Abt I-Hasani [-AS ‘ari, ed. Muhammad Zahid al-KawtarT und Husam ad-Din
al-Qudsi, min turat al-Kawtarl 17, erste Auflage, al-Maktabah al-Azhariah lit-Turat — al-Gazirah li-n-Nasr
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von der Herausgeberin der einen dieser beiden Ausgaben, Sarah Safi Sa‘id al-Hagiri, als
der erste Kommentar zu al-Waragat identifiziert."*

Es konnte aber durchaus einen noch frilheren Kommentar geben, wenn die
Mitteilung von Brockelmann zutrifft, dass auch ,,Abi ‘Amr b. ‘Abd ar-Rahman b. as-Salah
(gest. 643/1243)“ einen Kommentar zu al-Waragat verfasst habe," denn Ibn al-Firkdh
habe, wie die beiden Herausgeber seines Kommentars mitteilen, vom Rabi‘ I 624 A.H. bis
zum Gumada IT 690 A H. gelebt.'®

Bei dem von Brockelmann genannten Kommentator handelt es sich um Taqt ad-Din
Abi ‘Amr ‘Utman b. Salah ad-Din Abi 1-Qasim ‘Abd ar-Rahman a$-Sahraziiri (geb.
577/1181 in dem in der Nihe von ’Irbil und Sahraziir gelegenen Sarahan, gest. am 25.
Rabi‘ II 643/20. September 1245 in Damaskus), der unter dem Beinamen Ibn as-Salah
bekannt ist, dem Verfasser des beriithmten Standardwerks iiber Prinzipienlehre zur Hadtih-
Wissenschaft,'” das zumeist als ,,Mugaddimatu Ibni s-Salah“ bezeichnet wird."®

Brockelmann fiihrt insgesamt zwolf Kommentare mit den Namen ihrer Verfasser auf
und deutet fiinf weitere summarisch an."” Da die Existenz von Kommentaren eine der
Arten von Hinweisen auf Standardwerke ist,” liegt der Schluss nahe, dass es sich bei al-
Waragat um ein Standardwerk der klassischen Theologie handelt, das sich wéhrend der
gesamten klassischen Epoche ungebrochener Beliebtheit erfreute, da sich die Lebensdaten
der von Brockelmann genannten Autoren iiber diese gesamte Zeit verteilen.

Die Liste Brockelmanns verhilft noch zu einer weiteren interessanten Einsicht: Der
einzige der dort genannten Kommentare, zu dem Superkommentare aufgefiihrt werden, ist
der des Galal ad-Din Aba ‘Abd Allah Muhammad b. Sihab ad-Din Abi I-‘Abbas Ahmad b.

wat-Tawzi', Kairo 1420/1999, S. 213-218, wird unser Biichlein nicht erwihnt, wobei dieser allerdings nur
drei der Werke al-Guwaynis, keines davon auf dem Gebiet der usiilu I-figh, nennt, vgl. S. 215. Ibn ‘Asakir
wurde am 1. al-Muharram 499 A.H. in Damaskus geboren und starb ebendort am 11. Ragab 571 A.H., wie
der Herausgeber der genannten Ausgabe auf S. 8 bzw. S. 15 mitteilt. Ibn al-Firkah, ‘Abd ar-Rahman b.
Ibrahim, al-Fazari, Tag ad-Din, (lebte 624-690 A.H.), Sarhu l-waragqati li-Imami I-Haramayni I-Guwayni, ed.
Sarah Safi Sa‘id al-Hagiri, erste Auflage, Dar al-Ba3a’ir al-Islamiah, Beirut 1422/2001, nennt den Text ,,al-
Waraqat fi usiil al-figh*, die dem hochgelehrten Imam al-Haramayn Abu I-Maalt zugeschrieben werden® (S.
85). In der anderen kritischen Ausgabe dieses Kommentars: ‘Abd ar-Rahman b. Ibrahim b. Siba“, al-Fazari,
Tag ad-Din Ibn al-Firkah (gest. 690 A.H.), Sarhu l-waraqati fi usil al-figh, ed. Abii ‘Asim Hasan b. ‘Abbas
b. Qutb, erste Auflage, Mu’assasat Qurtubah, Kairo [?],1428/2006, finden sich die namlichen Worte auf S.
67.

14 Vgl. die Einleitung zu dieser Edition, S. 9.

15 Vgl. Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur (Abkiirzung: GAL und GALS), erster Band, E.
J. Brill, Leiden 21943; zweiter Band, E. J. Brill, Leiden 21949; erster Supplementband, E. J. Brill, Leiden
1937; zweiter Supplementband, E. J. Brill, Leiden 1938; dritter Supplementband, E. J. Brill, Leiden 1942,
Supplement I, S. 672, Kommentar Nr. 7 zu Nr. L.

16 Vgl. die Einleitungen von Sarah Safi Sa‘id al-Hagir1, S. 36 und 52, sowie von Abii ‘Asim Hasan b. ‘Abbas b.
Qutb, S. 34 und 42.

17 Zu dieser Grunddisziplin der klassischen Theologie vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 77-99
(§2.2.4.1).

18 Vgl. zu Ibn as-Salahs Leben und zur muqaddimah Brockelmann, GAL 1, S. 440-442 (Rand 358-359), GALS
I, S. 610-612; Nr. 19, Werk I — GALS I, S. 612, im Werk Nr. VIII findet sich noch der Hinweis auf seinen
Kommentar zu al-Waragat — und J. Robson, ,,Ibn al-Salah, Taki 'I-Din Abii ‘Amr ‘Uthman b. ‘Abd al-
Rahman al-Kurdr al-Shahraziirt”, in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition, III, E. J. Brill, Leiden 1971,
p. 927, sowie Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 830-831 (§4.2.8, Nr.1). Das bei Brockelmann an
beiden Stellen versehentlich falsche Julianische Sterbejahr 1243 ist bei Robson richtig angegeben.

19 Vgl. GAL, S. 487-488 (Rand 389), und GALS 1, S. 671-672.

20 Vgl. dazu Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 735-750.
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Muhammad al-Mahallf al-QahirT a3-Safi‘T (geb. am 1. Sawwal 791 A.H. in Kairo gest. am
1. al-Muharram 864/28. Oktober 1459 ebendort),”’ wodurch die an anderer Stelle
gewonnene Erkenntnis™ bestitigt wird, dass es sich bei diesem ebenfalls um ein
Standardwerk handelt, denn auch die Abfassung von Superkommentaren gehdrt zu den
Hinweisen auf Standardwerke.”

Eben dieses Buch hat nun ‘Affanah im Jahre 1421/2001 in einer kritischen Ausgabe
verdffentlicht, die ganz offensichtlich sowohl fiir den Kommentar als auch fiir al-Waraqgat
einen sehr zuverlissigen Text bietet,”* der eine tragfihige Grundlage fiir eine Ubersetzung
dieser beiden wohl recht einflussreichen Standardwerke bereitstellt. Hier sei sich auf die
des Grundtextes al-Waraqat beschrénkt.

Der Nutzen der Ubersetzung eines solchen sehr kurzen Standardwerks hat viele
Aspekte, wovon hier einige genannt seien:

e Der geringe Umfang der Waraqat, wobei trotzdem die Ausdrucksweise nicht
iibermdBig schwierig und komprimiert ist, legt diec Vermutung nahe, dass sie als
Einfihrung in diese Wissenschaft konzipiert sind. Somit wiirde gleichfalls eine
Ubersetzung den Einstieg in die Beschiftigung mit dieser Disziplin im klassischen
Sinn erleichtern.

e Das Biichlein bietet einen groben Uberblick iiber die Systematik und Gliederung der
Prinzipienlehre zur praktischen Theologie, der als reprédsentativ fiir die klassische
Form dieser theologischen Teilwissenschaft gelten kann, da es sich bei ihm eben
offenbar um ein sehr beliebtes Standardwerk der klassischen Zeit handelt.

e Letztgenannte Eigenschaft unseres Textes ldsst es wahrscheinlich erscheinen, dass
seine inhaltliche Analyse hilfreich bei der Beantwortung der Frage nach dem Wesen
und dem Ziel der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie sein kdnnte, im Hinblick
auf die man sich in der Forschung der letzten Jahre durchaus nicht einig gewesen ist.>

21 Vgl. zu seinen biografischen Daten Muhammad b. ‘Abd ar-Rahman, Sams ad-Din as-Sahawi, ad-Daw u I-
lami * li-ahli I-qarni t-tasi ', unveranderter Nachdruck der Ausgabe Maktabat al-Hayah lit-Tiba'ah wan-Nasr,
zwolf Teile in sechs Bénden, Dar al-Kitab al-Islami1, Kairo ohne Jahr, VII, S. 39-41, Biografie Nr. 82; und
Ch. Pellat, ,, al-Mahalli, Abii ‘Al Djalal al-Din Muhammad b. "Ahmad b. Muhammad b. Ibrahim al-Ansari
al-Shafi T°, in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition, V, E. J. Brill, Leiden 1986, p. 1223; sowie
Brockelmann, GAL 1II, S. 138 (Rand 114), Werk Nr. 20; GALS II, S. 140, Werk Nr. 23, und Bakker,
Normative Grundstrukturen, S. 764 mit Anm. 130.

22 Vgl. Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 764-765.

23 Vgl ebd., S. 735-750.

24 Thre bibliografischen Daten lauten: al-Mahalli, Muhammad b. Ahmad, a$-Safi‘i, Galal ad-Din, (gest. 864
AH.), Sarhu l-waraqati fi usili I-figh, ed. Husam ad-Din b. Miuisa ‘Affanah, erste Auflage, Maktabat al-
‘Ubaykan, Riad 1421/2001.

25 Vgl. zu verschiedenen Deutungen von Wesen und Aufgabe der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie
z.B. Wael Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usil al-figh, Cambridge
University Press, Cambridge 1997, S. ix.; Ders., Shari‘a, Theory, Practice, Transformations, Cambridge
University Press, Cambridge 2009, S.72-79. Fiir eine ausfiihrliche Diskussion zu diesem Thema siche:
Bernard G. Weiss (ed.), Studies in Islamic Legal Theory (Studies in Islamic Law and Society, Volume 15),
Brill, Leiden u.a. 2002, S. 393-429 (Alta Discussion) und A. Ciineyd Koksal, Fikih Usiliiniin Mahiyeti ve
Gayesi, Isam Yaymnlari, Istanbul 2008, S. 161-183. Einen jeweils nicht geringen Teil der Biicher iiber
Prinzipienlehre zur praktischen Theologie nehmen sprachtheoretische Diskussionen ein. Zu einer
Untersuchung derselben anhand von hanafitischen Werken zu dieser Wissenschaft siehe Hakki Arslan,
., Sprachspiele in den klassisch-hanafitischen usil al-figh-Werken“, in: Hikma — Zeitschrift fiir Islamische
Theologie und Religionspiadagogik, Jahrgang IV, Heft 6, Kalam Verlag, Freiburg i. Br., April 2013, S.10-33.
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e Die Ubersetzung eines solchen Textes, besonders wenn der Originaltext mit
beigegeben ist, bietet eine wertvolle Interpretationshilfe fiir andere Werke, die der
Prinzipienlehre zur praktischen Theologie gewidmet sind oder sogar fiir Diskussionen
anderer Disziplinen der klassischen Theologie. Dies gilt natiirlich besonders fiir
Kommentare zu al-Waragat, die, wie wir oben gesehen haben, nicht wenige an der
Zahl sind.

An dieser Stelle sei noch, die Uberlegungen zum Nutzen der Ubersetzung eines solchen
Textes zum Anlass nehmend, ganz im Voriibergehen auf den tatsdchlichen Bedarf, Werke
der klassischen Theologie und anderer Wissenschaften der klassischen Zeit auf Deutsch
oder in einer anderen westlichen Sprache zugédnglich zu machen, eingegangen: Da leider
nur sehr wenige zuverlissige Ubersetzungen, insbesondere philosophischer und theolo-
gischer Texte der klassischen Zeit vorliegen, kann das interessierte wissenschaftliche und
allgemeine Publikum, das nicht tiber die notwendigen Sprachkenntnisse verfiigt, sich
keinen unmittelbaren Eindruck vom Inhalt und von der Qualitdt der klassischen Gei-
steswelt verschaffen, was, angesichts dessen, dass es sich bei den klassischen Wissen-
schaften der islamischen Welt um eine der interessantesten und erstaunlichsten
Errungenschaften des menschlichen Geistes handelt, sehr zu beklagen ist.

Dies gilt umso mehr, da durch eine solche Unkenntnis ginzlich falschen Vorstel-
lungen vom Niveau des Denkens in der islamischen Welt Vorschub geleistet wird, die sich
ihrerseits hinsichtlich der Ausbildung ganz unzutreffender Werturteile iiber die islamische
Welt insgesamt auswirken konnen. Somit kiime der Arbeit an der ErschlieBung der Schétze
der islamischen Welt der klassischen Zeit auch eine allgemeine aufkldrerische Relevanz
fiir unsere Gesellschaft zu.

Da, wie oben schon gesagt, der Nutzen einer deutschen Version von al-Waragat auch
darin besteht, Kommentare zu diesen angemessener verstehen und genauer {ibersetzen zu
konnen, sei hier noch eine Liste einiger kritischer Ausgaben solcher Texte beigefiigt, auf
die die Autoren dieser Einfiihrung aufmerksam geworden sind und die fiir kiinftige
Forschungs- oder Ubersetzungsvorhaben als Textgrundlage dienen konnen. Als erstes sei
die Ausgabe genannt, der der Text entnommen ist, auf dem diese Ubersetzung beruht und
der dieser im Folgenden gegeniibergestellt ist:

Al-Mahalli, Muhammad b. Ahmad, a§-Safi'T, Galal ad-Din (gest. 864 A.H.), Sarhu [-
waraqat fi usili [-figh, ed. Husam ad-Din b. Miisa ‘Affanah, erste Auflage,
Maktabat al-‘Ubaykan, Riad 1421/2001.

Die weiteren Kommentare sind nach Lebensdaten ihrer Verfasser geordnet, unter ihnen
findet sich auch eine andere Ausgabe des Kommentars von Galal ad-Din al-Mahalli:

Ibn al-Firkah, ‘Abd ar-Rahman b. Ibrahim, al-Fazari, Tag ad-Din (lebte 624-690 A.H.),
Sarhu l-waraqat li-Imami I-Haramayni I-Guwaynf, ed. Sarah Safi Sa‘id al-Hagiri,
erste Auflage, Dar al-Basa’ir al-Islamiah, Beirut 1422/2001.

Ders., Dass., Ibn al-Firkah, ‘Abd ar-Rahman b. Ibrahim b. Siba‘, al-Fazari, Tag ad-Din,
(gest. 690 AH.), Sarhu I-waraqat fi usiili I-figh, ed. Aba ‘Asim Hasan b. ‘Abbas
b. Qutb, erste Auflage, Mu’assasat Qurtubah, Kairo [?]1428/2006.
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Al-Mahalli, Galal ad-Din, al-imam, Sarhu l-waraqat fi usili I-figh, aufgrund mehrerer
Handschriften herausgegeben von Muhammad Fawzi Al ‘ASri, erste Auflage, ad-
Dar al-‘Alamiah lin-Nagr wat-Tawzi‘, Alexandria 1431/2010.

Al-Mardini, Muhammad b. ‘Utman b. ‘Alf, a§-Safi'T, Sams ad-Din (gest. 871 A.H.), al-
Angumu z-zahirat ‘ala halli alfazi l-waraqat, ed. ‘Abd al-Karim b. ‘Al b.
Muhammad an-Namlah, zweite Auflage, Maktabat ar-Rusd lin-Nasr wat-Tawzi",
Riad 1416/1996 (erste Auflage: Riad 1414/1994).

Ibn Imam al-Kamiltah, Muhammad b. Muhammad b. ‘Abd ar-Rahman b. “Ali, al-MisrT,
a3-Safi‘r, Kamal ad-Din (lebte 808-874 A.H), Sarhu l-waragqat fi ‘ilmi usili l-figh,
ed. Mustafa Mahmiid al-’AzharT (silsilatu rasa’ila "usiiliatin; 5), erste Auflage,
Dar Ibn al-Qayyim — Kairo: Dar Ibn ‘Affan, Riad 1492/2008.

Ibn Zakri, Ahmad, at-Tilimsani, al-Maliki, Abt I-‘Abbas, al-imam (gest. 900 A.H.),
Gayatu l-maram fi Sarhi mugaddimati I-"imam, ed. Muhannad U’idir Magnan,
zwei Bénde, Dar at-Turat Nagiran/Dar Ibn Hazm, al-Gaza’ir/Beirut 1426/2005.

Al-Hattab, Muhammad b. Muhammad b. ‘Abd ar-Rahman, al-Magribi, Abli ‘Abd Allah,
imamu [-Malikiati fi ‘asrihi (lebte 902-954 A.H.), Qurratu [-‘ayn bi-Sarhi
waraqati imami I-Haramayn, ed. ‘Abd al-Karim Qabiil, al-Maktabah al-‘Asriah,
Beirut/Sayda: 1426/2006.

Ar-Ramli, Ahmad b. Ahmad b. Hamzah, Sihab ad-Din, a§-3ayh (gest. 957 A.H.), Gayatu I-
ma 'mill fi Sarhi waraqati l-usil, ed. ‘Utman Yusuf Haggt Ahmad, erste Auflage,
Beirut: Mu’assasat ar-Risalah Nasirtn 1426/2005.

Al-‘Abbadi, Ahmad b. Qasim, al-’imam (gest. 994 A.H.), as-Sarhu I-kabir ‘ala I-waraqat,
ed. Sayyid ‘Abd al-‘Aziz und ‘Abd Allah Rabi’, zweite Auflage, zwei Bénde,
Mu’assasat Qurtubah, Kairo 1428/2007.

Auch in der Gegenwart ist, ganz abgesehen vom haufigen Druck von al-Waragat und von
Kommentaren zu diesen — hier wurden ja nur kritische Ausgaben angefiihrt —, das Interesse
an diesem klassischen Standardwerk nicht erloschen, was sich ndmlich daran erkennen
lasst, dass immer noch neue Kommentare dazu verfasst werden. Dieser Fall des Fortlebens
eines klassischen Standardwerks ist ein Indiz dafiir, dass die klassische Theologie noch
immer bedeutenden Einfluss auf den modernen theologischen Diskurs ausiibt.*®

Als Beleg dafiir seien beispielhaft zwei moderne Kommentare genannt:

Lahsasinah, Ahmad, al-Muwafaqat fi sarhi I-waraqat fi usiul al-figh, Dar as-Salam li-t-
Tiba‘ah wa-n-Nasr wa-t-Tawzi* wa-t-Targamah, Kairo/Alexandria 1432/2011.

Ar-Rifa‘1, ‘Abd al-Hamid b. Haliwi, as-Sarhu l-wasit ‘ala matni l-waragat, Dar as-Sami'‘T
lin-Na$r wat-Tawzi‘, Riad 1427/2006.

Diese hier vorgelegte Ubersetzung der ,,Blitter” al-Guwaynis ist nicht die erste in eine
westeuropdische Sprache, schon im Jahre 1930 hat Léon Bercher’ eine franzdsische
Version des Grundtexts und des oben in der Liste von kritischen Editionen von
Kommentaren genannten Kommentars Muhammad b. Muhammad b. ‘Abd ar-Rahman al-
Hattabs Qurratu I- ‘ayn veroffentlicht, die vor einigen Jahren neu herausgegeben wurde:

26 Vgl. dazu auch Bakker, Kurzer Uberblick, S. 183.
27 Vgl. Brockelmann, GALS I, S. 671, Nr. 12, Werk 1.
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El Djouwéini, A., Les fondements du Figh, Kitab al Warakat fi u¢oul al Figh, Le livre des
Jeuilles sur les fondements du droit musulman, Commentaire de Al Hattab,
Traduction de Léon Bercher, Les Editions Iqra, Paris 1995.%8

Im Internet lassen sich einige englische Ubersetzungen von al-Waragqat auffinden, so etwa

die zweisprachige Ausgabe von Hamza Karamali aus dem Jahr 2010, URL:
http://qibla.com/lor/library/methodology/LMT201Translation of Waraqat.pdf
(letzter Zugriff: 19.03.2014) und die Version von David Vishanoff, URL:
http://faculty-staff.ou.edu/V/David.R.Vishanoff-1/Translations/Waraqat.htm
(letzter Zugriff: 19.03.2014).

Die Unterschiede zwischen der hier gebotenen deutschen Ubersetzung und den genannten
Versionen werden nicht angemerkt, wer daran interessiert ist, mag die verschiedenen Fas-
sungen selbst vergleichen.

Die Ubersetzung der Fachtermini, die al-Guwayni verwendet, orientiert sich an den
Vorschlagen von Bakker, Normative Grundstrukturen, sofern sie dort behandelt werden.
Sie lassen sich dort leicht anhand des ,,Index ausgewéhlter Begriffe* finden.

Zur Gliederung des Textes von al-Waraqat

Der Text al-Guwaynis enthilt nicht sehr viele formale Gliederungselemente, allerdings
teilt ein deutlicher Einschnitt seine Gesamtheit in zwei groBe Abteilungen: Nach der
Aufzihlung der ,,Kapitel der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie**’ folgen unmit-
telbar Ausfithrungen zum Thema des in dieser Aufzéhlung erstgenannten Kapitels, woraus
sich schlielen ldsst, dass erst an dieser Stelle die Behandlung der eigentlichen Inhalte der
ndmlichen Wissenschaft beginnt. Somit erscheint es richtig, den Versuch zu unternehmen,
den zweiten Teil anhand der Begriffe, die al-Guwayni als ,,Kapitel der Prinzipienlehre zur
praktischen Theologie* aufzdhlt, einzuteilen. Dabei ist nicht immer sicher zu bestimmen,
ob zwei aufeinanderfolgende Begriffe ein Kapitel oder zwei Kapitel bezeichnen. Die im
unten gebotenen Inhaltsverzeichnis dargestellte Gliederung ist der Versuch der Ubersetzer,
die ,,Kapitel der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie* al-Guwaynis mit dem Inhalt
des zweiten Teils der Schrift zu korrelieren. Allerdings hat al-Guwayni in diesen zweiten
Teil drei Uberschriften eingefiigt:

e Auf wen sich Imperativ und Prohibitiv bezichen
e [2.9] Die Handlungen
e  Abschnitt iiber einander Widersprechendes

Zwei davon, namlich die beiden, die hier und im Inhaltsverzeichnis ohne Ziffer erscheinen,
werden in der Liste der Kapitel, die al-Guwayni am Ende des ersten Teils aufzihlt, nicht
genannt.

Fiir Teil 2 des Inhaltsverzeichnisses gilt also, dass Unterabschnitte, die mit einer
Ziffer versehen sind, von al-Guwayn in seiner Aufzihlung der Kapitel der Prinzipienlehre

28 In dieser Ausgabe findet sich erstaunlicherweise kein Hinweis auf die bibliografischen Daten der urspriing-
lichen Veroffentlichung Berchers.

29 Hier zusammen mit der ,,Definition der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie® von den Ubersetzern
unter 1.4 abgeteilt.
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zur praktischen Theologie genannt werden. Die Unterabschnitte ohne Ziffer erscheinen
dort nicht.

AuBerdem haben die Ubersetzer anhand inhaltlicher Kriterien noch zwei Unterab-
schnitte — ,,das Eindeutige™ und ,,das Fortschreiben* — abgeteilt, die weder von al—GuwaynT
mit einer Uberschrift versehen sind, noch in seiner Liste der Kapitel erscheinen und die im
Inhaltsverzeichnis in runde Klammern gesetzt sind.

Die Unterteilung von Teil 1 ist ginzlich von den Ubersetzern nach inhaltlichen
Gesichtspunkten vorgenommen worden. Dieser erste Abschnitt von al-Waragat ist als
Einleitung in die usil al-figh anzusprechen, in der Definitionen und Séitze, die anderen
Wissenschaften entnommen werden und die Voraussetzungen fiir Erstere bilden, behandelt
werden. Ein solcher Einleitungsteil findet sich in fast allen ldngeren Standardwerken der
klassischen Theologie iiber diese Wissenschaft.”

Es sei also festgehalten, dass uns al-Guwaynf selbst als formale Gliederungselemente
nur die Einteilung seines Biichleins in zwei groBe Teile und im zweiten Teil drei
Uberschriften an die Hand gibt. Die iibrige Gliederung wurde unter Beriicksichtigung der
Aufzéhlung der ,,Kapitel der Prinzipienlehre zur praktischen Theologie® in Abschnitt 1.4
und anhand inhaltlicher Kriterien von den Ubersetzern vorgenommen.

Die im Text von al-Waragat in eckige Klammern [...] gefassten Worter sind erldu-
ternde Zusitze, die nicht im Original stehen. Bei der Interpretation des Textes haben sich
die Ubersetzer an den Ausfiihrungen im Kommentar al-Mahallis orientiert.

Wegen der Kiirze des Textes und der Verdffentlichungsform sei auf die Erstellung
eines Index verzichtet, in der Hoffnung, dass das ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis einen
solchen Mangel wenigstens teilweise auszugleichen vermag.

Die Gliederung von al-Waragqat

1 Einleitungsteil: Die Definition der usi/ al-figh und was dazugehort
1.1 Die Bedeutung der Wortverbindung usii/ al-figh

1.2 Die Arten der praktischen Normen

1.3 Die Definition von Wissen und Verwandtes

1.4 Die Definition der usii/ al-figh und die Kapitel dieser Wissenschaft

2 Inhalte aus der usul al-figh-Disziplin
2.1 Die Teilmengen der Rede
2.2 Der Imperativ
Auf wen sich Imperativ und Prohibitiv beziehen
2.3 Der Prohibitiv
2.4 Der allgemeine sprachliche Ausdruck
2.5 Der spezielle sprachliche Ausdruck
2.6 Das Ungefihre und das Verdeutlichte
(Das Eindeutige)
2.7 Das Uberwiegende

30 Darauf ausfiihrlicher einzugehen wiirde den Umfang einer solchen Verdffentlichung iiberschreiten. Nimmt
man die bei Bakker, Normative Grundstrukturen, S. 763-778 (§4.2.3), besprochenen Werke zur Hand, kann
man sich davon iiberzeugen, dass diese Behauptung zutrifft.
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2.8 Das Ausgelegte
2.9 Die Handlungen
2.10 Die Abrogation
Abschnitt iiber einander Widersprechendes
2.11 Der Konsens
2.12 Die Berichte
2.13 Der Analogieschluss
2.14 Verbot und Erlaubnis
(Das Fortschreiben)
2.15 Die Anordnung der Erkenntnisquellen
2.16 Die Eigenschaften des Ratgebenden
2.17 Die Eigenschaften des Ratsuchenden
2.18 Das selbststindige Befragen der Erkenntnisquellen

[1 Einleitungsteil: Die Definition der ugil al-figh und was dazugehort]
[4) Lo g aqdll J gual ple 2a]

[1.1 Die Bedeutung der qutverbindung usil al-figh]
[45al) J gual Ladl 2]

Im Namen Gottes, des Gnédigen, des Barmherzigen
Ll el ) sy

Dies sind einige Blétter, die die Kenntnis einiger e d }45 44 | yza é‘; dA‘_'\_\;}_, oala BY) TS

Abschnitte der usiil al-figh enthalten. Jenes [d.h. . [ P LT £
die Wortverbindung usil al-figh] ist aus zwei e Gl g (e Al e el g 4Gdl) J g

Wartern zusammengefiigt, wobei as/ ' auf et- 48 0 43dll g o ye 4jle sule Jaylé
was hinweist, auf dem etwas anderes errichtet Algial ey JL L;,j\ e )ﬂ\ elséﬁy\

ist, und figh die Erkenntnis der Offenbarungs-
normen, die durch selbststédndiges Befragen der
Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung gewon-
nen wird, bezeichnet.

31 Das Wort ‘as/ ist der Singular des Wortes usiil, das den ersten Teil der Wortverbindung usiil al-figh bildet.
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[1.2 Die Arten der praktischen Normen]
[(SaY g1 5]

Der [praktischen] Normen sind sieben [Arten]:
Pflicht, Empfohlenes, Neutrales, Verbotenes,
Nicht-Empfohlenes, Giiltiges und Nichtiges.

[1] Die Pflicht ist das, dessen Tun belohnt und
dessen Unterlassen bestraft wird.

[2] Das Empfohlene ist das, dessen Tun belohnt
und dessen Unterlassen nicht bestraft wird.

[3] Das Neutrale ist das, dessen Tun nicht
belohnt und dessen Unterlassen nicht bestraft
wird.

[4] Das Verbotene ist das, dessen Unterlassen
belohnt und dessen Tun bestraft wird.

[5] Das Nicht-Empfohlene ist das, dessen Un-
terlassen belohnt und dessen Tun nicht bestraft
wird.

[6] Das Giiltige ist das, was wirksam ist und das
beriicksichtigt wird.

[7] Das Nichtige ist das, was nicht wirksam ist
und das nicht berticksichtigt wird.

Zlaall s opaiall 5 anl ) rasns SSaYI
dln\_.d\}c_w\;d\}o}ﬂ\j)w\j
Sle il g alad e i le caal Sl )]
A8 A

il Y g alad el Lo o gaiall 5 [V]
S5 e

il Y g alad e Ly Y Le 2Ll 5 V]
S5 e

il 948 e Gyl shaadll 5 [£]
i e

ey W 548 i e il Lao g Sl 5 [0]
b e

4 Jiay g 3 g8ill 4y Bl e pasiall 5[]

4 Jimy W5 28l 4y (e Y Lo JIalill 5 [V]

[1.3 Die Definition von Wissen und Verwandtes]
[4) Lo alall 2a]

[Das, was mit dem Wort] figh [bezeichnet wird]
ist spezieller als Wissen; Wissen [von etwas,
ndmlich dem Gewussten] ist die Kenntnis des
Gewussten, so wie es ist. Unwissenheit besteht
darin, sich etwas anders, als es ist, begrifflich
vorzustellen.

Notwendiges Wissen ist solches, das nicht auf-
grund von forschender Titigkeit der Vernunft
und Beweisfiihrung entsteht, wie das Wissen,
das durch einen der fiinf Sinne entsteht, die der
Gehorsinn, der Gesichtssinn, der Tastsinn, der
Geruchssinn und der Geschmackssinn sind.

Slo el Hsal deall s 4 o L e
LY Py EN

JYal 5 i e ol ol Le g sl olall
2 osedll Gl sl (gaaly adl gl S
Gl g alll g ualll g il g anall
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Das erworbene Wissen ist dasjenige [Wissen],
das auf forschender Tétigkeit der Vernunft und
Beweisfiihrung beruht. Die forschende Tétigkeit
der Vernunft ist das Nachdenken dariiber, wie es
sich mit etwas verhidlt. Beweisfilhrung ist die
Suche nach einem Beweis. Der Beweis ist das,
was zum Gesuchten fiihrt.

Vermutung ist das Filir-moglich-Halten von zwei
Sachverhalten, wobei der eine das Ubergewicht
iber den anderen hat. Zweifel ist das Fiir-
moglich-Halten zweier Sachverhalte, wobei kei-
ner das Ubergewicht iiber den anderen hat.

Shill o Caghsall sgd i€l alal) Wl
Dokl Jla Sl g el g JYaiYI
25 all g Jalall g Jalall e JYaiay) g 40

Cstladl Y

AV e edal Laaaal o el 5503 G
o Laaaa dy he Y (gl a3 il
AV

[1.4 Die Definition der ugil al—ﬁqh‘und die Kapitel dieser Wissenschaft]
[(,Ld\ Ja ) gl g agall J gucal |

Die Prinzipienlehre zur praktischen Theologie
sind die Wege der praktischen Theologie als
Gesamtheiten und die Beschaffenheit der
Beweisfiihrung durch diese.

Die Kapitel der Prinzipienlehre zur praktischen
Theologie sind: [1] die Teilmengen der Rede,
[2] der Imperativ, [3] der Prohibitiv, [4] das
Allgemeine, [5] das Spezielle, [6] das Ungefah-
re und das Verdeutlichte, [7] das Uberwiegende,
[8] das Ausgelegte, [9] die Handlungen, [10]
das Aufhebende und das Aufgehobene, [11] der
Konsens, [12] die Berichte, [13] der Analogie-
schluss, [14] Verbot und Erlaubnis, [15] die
Anordnung der Beweise, [16] die Eigenschaften
des Ratgebenden und [17] desjenigen, der bei
diesem um Rat nachsucht, und [schlieBlich 18]
iiber diejenigen, die selbststindig die Offenba-
rung befragen konnen.
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[2 Inhalte aus der ugitl al-figh-Disziplin]
[48all J gl Canlia]

[2.1 Die Teilmengen der Rede]
[ aLudl]

Die Teilmengen der Rede: Eine Rede ist minde-
stens aus zwei Nomina, aus einem Nomen und
einem Verb oder aus einem Nomen und einer
Partikel zusammengesetzt.

Die Rede zerfillt in Befehl, Verbot, Aussage
und Frage; und auBerdem zerfdllt sie in Hoff-
nungsausdruck, Angebot und Schwur.

Unter einem anderen Gesichtspunkt zerfallt sie
in eigentliche und iibertragene [Rede]. Die
eigentliche [Rede] ist das, was entsprechend der
Setzung verwendet wird. Es wird auch gesagt:
das, was entsprechend dem verwendet wird,
worauf man iibereingekommen ist, es im Ge-
sprach zu verwenden. Die iibertragene [Rede]
ist die, die nicht in dem Sinn, fiir den sie gesetzt
wurde, verwendet wird.

Die eigentliche Verwendung einer Rede ist
entweder allgemeinsprachlich oder durch die
Offenbarung oder durch den Sprachgebrauch
einer bestimmten Gruppe festgelegt. Die iiber-
tragene Rede kommt durch Hinzufiigung oder
durch Weglassung oder durch neue Zuordnung
oder durch Entlehnung zustande.

Ein Beispiel fiir iibertragene Rede durch
Hinzufiigung ist das Wort [Gottes] des Erhabe-
nen ,,nichts ist wie sein Ebenbild“,*? fiir iibertra-
gene Rede durch Weglassung das Wort [Gottes]
des Erhabenen ,,Frag das Dorf!“,** fiir iibertra-
gene Rede durch neue Zuordnung [die Verwen-
dung des Wortes] al/-ga’it (Senke in der Erde)
fir das, was der Mensch ausscheidet, und fiir
Entlehnung das Wort [Gottes] des Erhabenen
,.eine Wand, die umstiirzen wille 3

32 Koran, Sure ai-Siira (42), Vers 11.
33 Koran, Sure Yisuf (12), Vers 82.
34 Koran, Sure al-Kahf (18), Vers 77.
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[2.2 Der I{Ilperativ]
B

Ein Imperativ ist ein sprachliches Zeichen,
durch das von einem niedriger Gestellten eine
Handlung gefordert wird, und zwar als Pflicht.
Seine sprachliche Form ist if“al.

Wird eine solche Form weder durch andere
sprachliche Zeichen noch durch den Kontext
ndher bestimmt, ist sie so [d.h. im Sinne einer
Pflicht] zu verstehen, aufler wenn eine [andere]
Erkenntnisquelle [fiir die Offenbarung] darauf
hinweist, dass Empfehlung oder Erlaubnis ge-
meint ist, weshalb sie dann so aufzufassen ist.

Er [d.h. der Imperativ] impliziert keine Wie-
derholung — so nach der richtigen Auffassung —,
aufler wenn ein Hinweis dies nahelegt. Er meint
auch nicht sofortige Ausfithrung, denn er hat das
Vollbringen der Handlung zum Inhalt, ohne spe-
ziell auf die sich unmittelbar [dem Aussprechen
des Imperativs] anschlieBende Zeit zu verwei-
sen.

Der Imperativ, eine Handlung zu vollziehen,
bezieht sich sowohl auf diese als auch auf das,
ohne das die Handlung nicht ausgefiihrt werden
kann, wie z.B. das Gebot, das Ritualgebet zu
verrichten, zugleich das Gebot ist, die zu diesem
notwendige rituelle Reinheit herzustellen.

Wenn sie [d.h. die Handlung, die der Imperativ
zum Inhalt hat] getan wurde, hat der, dem
geboten wurde, die [durch den Imperativ gebo-
tene] Pflicht erfiillt.

Jadl irpa g sl Jaa e
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Auf wen sich Imperativ und Prohibitiv beziehen

Jan Y Loy el s 5a¥) 8 Jany sl

Die [normsetzende] Rede Gottes des Erhabenen
richtet sich an die Glaubigen, allerdings nicht an
den, der vergessen hat, nicht an den Unmiin-
digen und nicht an den Verrtickten.
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Die Ungldubigen sind durch die praktischen
Normen der Offenbarung verpflichtet sowie zu
dem, ohne das sie, [~ d.h. die Befolgung der
praktischen Normen —] nicht giiltig ist, ndmlich
zum Islam, wegen des Wortes des Erhabenen,
das folgende Rede der Ungldubigen wiedergibt:
»Was hat euch in die Holle gebracht? (43) Sie
antworteten: ,Wir haben nicht gebetet!***>

o Y Ly s ) il 5 5 ) sadalia JUSH
O AlSa Mt Al 8l 3L 8 540 Y)

o Sl Al I [£Y] i 3 oSSL L) s
(Cxbeaal

[2.3 Der Prohibitiv]

[se]

Dass etwas geboten wird, bedeutet, dass sein
Gegenteil verboten wird. Dass etwas verboten
wird, bedeutet, dass sein Gegenteil geboten
wird.

Der Prohibitiv ist ein sprachliches Zeichen,
durch das jemand, der niedriger steht, ver-
pflichtend aufgefordert wird, etwas zu unter-
lassen. AuBlerdem verweist er [d.h. der Prohi-
bitiv] darauf, dass das, was [durch den Pro-
hibitiv] verboten wurde, ungiiltig ist.

Der Imperativ kann auch in der Bedeutung von
Erlaubnis, Drohung, Gleichsetzung oder des
Schaffens verwendet werden.

oe g;@—m} o e gs@-’ “L_s-"m-’ )““\j‘}
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[2.4 Der allgemeine sprachliche Ausdruck]
[P]

Ein allgemeiner sprachlicher Ausdruck ist ein
solcher, der mindestens zwei Dinge bezeichnet.
[Diese Bedeutung von ,allgemein® (‘amm)
kommt] von [Ausdriicken wie z. B.] ‘amamtu
Zaydan wa- ‘Amran bi-I-‘atd@’i (ich habe Zayd
und ‘Amr in meine GroBziigigkeit eingeschlos-
sen) und ‘amamtu gami ‘a n-nasi bi-I-‘atda’i (ich
habe alle Menschen in meine Grof3ziigigkeit
eingeschlossen).

35 Koran, Sure al-Muddattir (74), Vers 42-43.
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Seine [d.h. des allgemeinen sprachlichen Aus-
drucks] Formen sind vier: [1] Ein Nomen im
Singular, das durch a/- determiniert ist, [2] ein
Nomen im Plural, das durch a/- determiniert ist,
[3] ein Indefinitpronomen wie man fiir Ver-
nunftbegabte und ma fir Unverniinftiges, ayyun
fiir beide, ayna fiir den Ort, mata fir die Zeit
sowie ma im Fragesatz und im Bedingungssatz
und [4] /a mit indeterminierten Nomen.

Die Allgemeinheit ist eine Eigenschaft des
sprachlichen Ausdrucks. Deshalb darf man All-
gemeinheit nicht fiir Handlungen und Ahnliches
in Anspruch nehmen.

2L byl anll sl 5 [Y] 22015 Y
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[2.5 Der spezielle sprachliche Ausdruck]
[o=tad]

Der spezielle [sprachliche Ausdruck] ist das
Gegenteil des allgemeinen [sprachlichen Aus-
drucks]. Die Einschrinkung besteht in der Aus-
sonderung eines Teils einer Menge und tritt als
verbundene und getrennte auf. Die verbundene
Einschrankung wird durch Ausnahme, Bedin-
gung und ndhere Bestimmung durch eine Eigen-
schaft erreicht.

Die Ausnahme besteht darin, dass etwas, das
sonst von der Rede erfasst worden wire, eigens
ausgesondert wird. Dies ist nur richtig, wenn et-
was von dem, von dem ausgesondert wird, ver-
bleibt. Sie [d.h. die Ausnahme] muss mit der
[allgemeinen] Rede unmittelbar verbunden sein.
Die Ausnahme darf dem, von dem sie ausgeson-
dert wird, vorangestellt werden. Eine Ausnahme
darf von einer Gattung und von anderem erfol-
gen.

Die Bedingung darf dem durch sie Bedingten
vorangestellt werden.
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Das, was [in einigen Erkenntnisquellen fiir die a4 )315 éﬂa,d\ 4:,1; Jany s ally ;..,'g",x\ 5
Offenbarung] durch eine Eigenschaft ndher Leas au . - .
bestimmt wird, wird, wenn es [in einer anderen - &= ‘}A b o ‘f uuayt'iu%ﬁ
Erkenntnisquelle fiir die Offenbarung] nicht dal) Q“— Gllaal)

ndher bestimmt ist, im Sinne des ndher Be-
stimmten verstanden, wie [die Befreiung eines]
»Sklave[n als Siihneleistung, die] an einigen
Stellen durch ,,Glaube® ndher bestimmt wird,
weshalb er [d.h. ,,Sklave*] ohne ndhere Bestim-
mung in diesem eingeschrdnkten Sinne [d.h. als
glaubiger Sklave] verstanden wird.

Eine Koranstelle kann durch eine andere Koran- Uanaidly g._,\_"&jl_} gT,lij\ Uanadl jeaag

stelle oder durch eine Sunna eingeschriankt L A 35 e dad .
werden, ebenso eine Sunna durch eine Koran- . ul_\ﬁh ] l L‘L N “J ks ;'ﬂfn
stelle wie auch durch eine Sunna und ein dL-‘S\ pabkax g "‘-‘“ﬂ-’ aull akaxd g
Offenbarungstext durch einen Analogieschluss, Jd ‘9§ 5 ‘;l_u A J Jﬁ é_L._JL, in g u»\:\sl\.u
wobei wir mit Offenbarungstext das Wort Got- Vi 1

tes des Erhabenen und das Wort des Gesandten ?LU 4"&: <l d}u )j \

— Gott segne ihn und spende ihm Heil — meinen.

[2.6 Das Ungefihre und das Verdeutlichte]
[Cmall 5 Janall]

Das Ungefihre ist das, das der Verdeutlichung C\ DA bl s oladl ) aiey be Jasall g

bedarf. Verdeutlichung bedeutet, dass etwas ) T -
vom Zustand des Unklaren in den des Offen- = ‘ = ‘A\ d&y\ o Q‘F“J\

sichtlichen tiberfiihrt wird.

[Das Eindeutige]

[o=]

Das Eindeutige ist das, das genau eine Bedeu- L Jdglaslg e V) dainy Y L il g
tung hat. Es wird auch gesagt, [dass das Ein- AL 4l s
deutige] das [sei], dessen Interpretation schon e
mit offenbart wurde.

[2.7 Das Uberwiegende]
[alal]

Das Uberwiegende ist.das., das .zwei Bedeumq— e )@_L.\ Laaaal Y )A\ Jaial Lo jalall
gen hat, von denen die eine die wahrscheinli- LY
chere [d.h. die offenbar intendierte] ist. =
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2.8 Das Ausgelegte
[Js3all]

Wird das Uberwiegende zugunsten einer der an-
deren [zwar mdglichen aber nicht iiberwiegen-
den] Bedeutung aufgrund einer [anderen] Er-
kenntnisquelle [fiir die Offenbarung] verworfen,
nennt man diese [d.h. die Bedeutung, die als die
intendierte erkannt wurde] das Uberwiegende
aufgrund einer anderen Erkenntnisquelle.*®

Jalalls 158l ey s Jdally allall Js5

[2.9 Die Handlungen]
Jlasy)

Das Handeln des Gottesgesandten hat entweder
den Zweck, sich Gott zu ndhern oder ihm
gehorsam zu sein oder nicht. Hat es [d.h. das
Handeln des Gottesgesandten] nun den Zweck,
sich Gott zu ndhern oder ihm gehorsam zu sein,
so versteht man es als nur speziell fiir ihn ver-
bindlich, wenn eine Erkenntnisquelle [fir die
Offenbarung] darauf verweist. Gibt es jedoch
keine Erkenntnisquelle, die darauf verweist, ist
es nicht nur fiir ihn verbindlich, denn Gott der
Erhabene spricht: ,Der Gottesgesandte ist euch
ein schones Vorbild*.*’

Einige der unseren [d.h. der Schafiiten] verste-
hen es [d.h. das Handeln des Gottesgesandten]
in diesem Fall als verpflichtend verbindlich,
andere als empfohlen und wieder andere sind
der Auffassung, dass man dies nicht entscheiden
kann.

Hat es [d.h. das Handeln des Gottesgesandten]
nicht den Zweck, sich Gott zu ndhern oder ihm
gehorsam zu sein, wird es sowohl fiir ihn als
auch fiir uns als neutral verstanden.

e 058 o Ll 518 Y a8l anlaa Jad
Sle IS ge 05 Y sl delall 4 il 4

e db da lddelhall g4, 8l 4a

o 0l palamiaW e Jany 4y (ol Y]
oSV OIS al) JU s bl Y 40 =i Y Jy
(A 3 sl Ul J gy 8

(s Wlasal s e isa gl e Jand
O pgiay il e dasy JUB (e lilsaal
48 il gy 8

dethall g4y il any e 4y le OS5
i i 3 4aLY) e Jansd

36 Gemeint ist hier wohl Folgendes: az-zahir ist eine Rede, die eine wahrscheinliche (liberwiegende) und
mindestens eine unwahrscheinlichere Bedeutung hat. Al-mu awwal ist eine Rede, die eine wahrscheinliche
und wenigstens eine unwahrscheinlichere Bedeutung hat, von der aber aufgrund eines Hinweises, der nicht
zum unmittelbaren Kontext gehort, angenommen wird, dass eine der unwahrscheinlicheren Bedeutungen

intendiert ist.
37 Koran, Sure al-Ahzab (33), Vers 21.
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Die [stillschweigende] Zustimmung des Gottes-
gesandten — Gott segne ihn und spende ihm Heil
— zu jemandes Worten kommt dem Wort des
Gottesgesandten gleich.

Wurde zu seinen Lebzeiten etwas getan, wobei
er nicht anwesend war, jedoch davon erfuhr und
es nicht tadelte, so kommt dies etwas gleich, das
in seiner Anwesenheit getan wurde, wie z.B.
seine Kenntnis vom Schwur des Abu Bakr,
keine Nahrung zu sich zu nehmen, wenn er
wiitend sei, er [d.h. Abli Bakr] dann aber doch
a3, als er sah, dass dies besser sei.

Ay aile 1 lon Aoy ) i 18
a3l calia J 8 g 2l e Jdll e

o Poaluyade Al Loy 8 ded ey
Jnd Lo pSa aSad o Sy ol 5 4y ple g il
dic Al oy S o Calag 4aleS adae b
Lol ST 5 adae iy b aladal) JSG Y
s IS Gl

[2.10 Die Abrogation]

[l

[Das Wort] nash bedeutet allgemeinsprachlich
Lentfernen‘; es wird auch gesagt, dass [das Wort
nash] ,Ubertragen‘ [im Sinne von ,kopieren‘]
bedeutet, ndmlich entsprechend der Bedeutung
von nasahta ma fi hada Il-kitabi (,du hast den
Inhalt dieses Buches abgeschrieben®).

Sie [d.h. die Abrogation] wird als [Offenbarung
einer Offenbarungs-] Rede definiert, die die
Authebung einer Norm, die durch eine frithere
[Offenbarungs-] Rede offenbart wurde, zum
Inhalt hat, wobei Letztere immer noch
verbindlich wire, wenn Erstere nicht offenbart
worden wire, und dabei ein gewisser Zeitraum
zwischen Ersterer und Letzterer verstrichen ist.

Dabei ist moglich, dass der Wortlaut von Koran-
versen aufgehoben wird [d.h. dass diese nicht
mehr als Teil des Korans rezitiert werden diir-
fen], jedoch die Norm, die diese zum Inhalt
haben, bestehen bleibt, und dass der Wortlaut
von Koranversen bestehen bleibt, die Norm, die
diese zum Inhalt haben, jedoch aufgehoben
wird.

Fiir eine Abrogation gibt es entweder einen
Ersatz oder nicht oder etwas Schwereres.

Jail) oline J 5 A1 3Y) da) olinad fensl) Ll
A8 ) QLS a8 Lo il agd 8 (g

Gl aSall ad ) e Jlall QUadldl sas
e Bl oY g aa g Lo patiall sl
ade 434 5

aSall e g aSall el 5wyl ol s
ol el g

Lo Alsda e Ay ) gl sy
Llef g
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Koranverse konnen durch Koranverse und eine
Sunna durch Koranverse oder eine Sunna aufge-
hoben werden.

Etwas, das vielfdltig bezeugt ist, kann durch
vielfdltig Bezeugtes und einzeln Bezeugtes kann
durch einzeln und durch vielfdltig Bezeugtes
aufgehoben werden. Vielfiltig Bezeugtes hinge-
gen kann nicht durch einzeln Bezeugtes aufge-
hoben werden.

L) e g QUSIL QUSH s sm
Al y sl

AV iy ) sially 3l el st g
Dl siall g s W il gially g bl
AL

Abschnitt iiber einander Widersprechendes
aladll = Jiad

Wenn sich zwei Offenbarungstexte widerspre-
chen, sind [diese beiden] entweder beide allge-
mein oder beide speziell oder einer der beiden
allgemein und der andere speziell oder ein jeder
von beiden in einer Hinsicht allgemein und in
anderer speziell.

Sind nun beide allgemein und kénnen miteinan-
der in Ubereinstimmung gebracht werden, wer-
den sie in Ubereinstimmung miteinander ge-
bracht. Kénnen sie nicht in Ubereinstimmung
miteinander gebracht werden, werden sie beide
nicht beriicksichtigt, wenn man die Zeitpunkte
ihrer Offenbarung nicht kennt. Kennt man diese,
wird der frithere [allgemeine Offenbarungstext]
durch den Spiteren aufgehoben. Das Gleiche
gilt fiir zwei [einander widersprechende] spezi-
elle [Offenbarungstexte].

Ist einer von beiden allgemein und der andere
speziell, so wird der Allgemeine durch den Spe-
ziellen eingeschrinkt.

Ist schlieBlich ein jeder von beiden in einer
Hinsicht allgemein und in anderer speziell, so
wird die allgemeine Hinsicht jeweils [des einen
Offenbarungstexts] durch die spezielle [Hinsicht
des jeweils anderen Offenbarungstexts] einge-
schrénkt.
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[2.11 Der Konsens]
[glea¥]

Ein Konsens ist die Ubereinstimmung der
Gelehrten eines Zeitalters hinsichtlich einer
Fragestellung. Dabei meinen wir mit ,Gelehrten*
die praktischen Theologen und mit ,Fragestel-
lung® eine Fragestellung, die aus den Erkennt-
nisquellen fiir die Offenbarung zu 16sen ist.

Der Konsens dieser Gemeinde ist ein [zwingen-
des] Argument, im Gegensatz zum Konsens
anderer, denn aus der Offenbarung geht hervor,
dass diese Gemeinde unfehlbar ist.

Ein Konsens ist ein [zwingendes] Argument fiir
die folgenden Zeitalter. Dafiir, dass ein Konsens
ein [zwingendes] Argument ist, ist nach der
richtigen Auffassung der Ablauf des Zeitalters
keine notwendige Voraussetzung. Wiirde man
sagen, dass der Ablauf des Zeitalters notwen-
dige Voraussetzung ist, so muss die Auffassung
derjenigen, die zu ihren [d.h. der Gelehrten des
jeweiligen Zeitalters] Lebzeiten geboren wur-
den, praktische Theologie studierten und die
Befdhigung erwarben, selbststindig die Er-
kenntnisquellen fiir die Offenbarung zu befra-
gen, beriicksichtigt werden. Zudem steht ihnen
[d.h. den praktischen Theologen eines Zeitalters,
nach der letzteren Auffassung dann auch] zu,
wieder ihre Auffassung zu dndern [d.h. auch
nachdem schon einmal ein Konsens erzielt
wurde].

Ein Konsens kommt wirksam durch ihre [d.h.
der praktischen Theologen eines Zeitalters]
Aussage, durch ihr Handeln oder durch die
Aussage eines Teils und das Handeln der
Ubrigen oder dadurch, dass die Aussage einiger
{iberall bekannt wird und die Ubrigen dazu
schweigen, zustande.

Die Auffassung einzelner Prophetengeféhrten ist
nach der neuen Lehre [a3-Safiis] keine
intersubjektive Erkenntnisquelle fiir die Offen-
barung, wohl aber nach der alten [Lehre as-
Safi‘Ts, d.h. bevor er nach Agypten kam].

e addl dal slale (Bl 568 ¢ Laal Wil
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[2.12 Die Berichte]
[LaY]

Ein Bericht ist etwas, das entweder wahr oder
falsch ist. Berichte sind entweder einzeln oder
vielféltig bezeugt.

Vielfdltige Bezeugung verursacht notwendiges
Wissen. Sie [d.h. vielfdltige Bezeugung] besteht
darin, dass mehrere Personen, die nicht in etwas
Falschem tibereinstimmen kénnen, von ebensol-
chen iiberliefern, bis das, wovon berichtet wird,
erreicht ist, wobei an diesem Anfang Sehen oder
Héren steht, nicht eigene Uberlegung.

Einzeln bezeugte Berichte sind als Erkenntnis-
quellen fiir praktische Normen zu beriicksich-
tigen, kdnnen aber kein Wissen begriinden. Sie
zerfallen in mursal und musnad. Musnad ist ein
Bericht, dessen Uberliefererkette nicht unterbro-
chen ist. Mursal ist ein Bericht, dessen Uberlie-
fererkette unterbrochen ist.

Berichte mit unterbrochener Uberliefererkette,
deren Unterbrechung nicht auf einen Propheten-
gefdhrten — Gott habe Wohlgefallen an ihnen —
zuriickgeht, sind keine Erkenntnisquellen fiir die
Offenbarung, auler die unterbrochenen Berichte
von Sa‘id b. al-Musayyib, denn sie wurden
untersucht und man fand, dass sie [von anderen]
ununterbrochen auf den Propheten — Gott segne
ihn und spende ihm Heil — zurtickgefiihrt wer-
den.

In der Uberliefererkette wird auch ,von‘ ver-
wendet [um die Verbindung zwischen zwei
Gliedern auszudriicken, und eine solche Uber-
liefererkette gilt dann als ununterbrochen].
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Wenn der Lehrer [den Uberlieferungsstoff] vor-
triagt, kann der Uberlieferer sagen: ,er [d.h. der
Lehrer] teilte mir mit® oder ,er berichtete mir*.
Wenn er [dem Lehrer den Uberlieferungsstoff]
vortrédgt, soll er sagen: ,er berichtete mir‘, er soll
nicht sagen ,er teilte mir mit‘. Erteilt ihm der
Lehrer eine Erlaubnis ohne Vortrag [des Uber-
lieferungsstoffs, weder vonseiten des Lehrers
noch des Schiilers], so soll er sagen: ,er erteilte
mir eine Erlaubnis‘ oder ,er berichtete mir in
Form einer Erlaubnis®.

lian Js o g5l 5sme il 15313 5
S s gl e s 18 ) Sl
o e gl o sl ol s (Has Jsa Y
SWNIEPRCF I W FRERD

[2.13 Der Analogieschluss]
[ol]

Ein Analogieschluss besteht darin, dass das Ur-
teil iiber einen Sachverhalt — den gemessenen
Sachverhalt — auf das Urteil {iber einen anderen
Sachverhalt — den Sachverhalt, an dem gemes-
sen wird — durch einen Grund zuriickgefiihrt
wird, der beiden hinsichtlich des Urteils ge-
meinsam ist. Es gibt drei Arten von Analogie-
schliissen: den Analogieschluss aufgrund einer
Ursache, den Analogieschluss aufgrund eines
Hinweises und den Analogieschluss aufgrund
von Ahnlichkeit.

Bei einem Analogieschluss aufgrund einer Ur-
sache zeitigt der Grund notwendig das Urteil.

Der Analogieschluss aufgrund eines Hinweises
besteht darin, dass man von einem von zwei
gleichwertigen Sachverhalten auf den anderen
schlie3t, wobei der Grund zwar auf das Urteil
hinweist, es jedoch nicht notwendig zeitigt.

Bei einem Analogieschluss aufgrund von Ahn-
lichkeit kann man einen Sachverhalt auf [wenig-
stens] zwei Sachverhalte zuriickfiithren.

Eine notwendige Bedingung fiir den gemesse-
nen Sachverhalt besteht darin, dass er dem
Sachverhalt, an dem gemessen wird, [hinsicht-
lich des Urteils] entspricht.

Uay aloal ) g Sl 2 58 Ll Wl
ALl 2535 L) a5 5 aSall 8 Legaans
Al (g AV (b dle (uld )
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Eine notwendige Bedingung fiir den Sachver-
halt, an dem gemessen wird, besteht darin, dass
er, [d.h. das Urteil {iber ihn] auf einem Beweis
gegriindet ist, dem beide Diskussionspartner zu-
stimmen.

Eine notwendige Bedingung fiir den Grund ist,
dass er sowohl hinsichtlich des Wortlautes [der
ihn bezeichnet] als auch im Hinblick auf den
Begriff [der auf ihn hinweist] stets das gleiche
Urteil zur Folge hat.

Eine notwendige Bedingung fiir das Urteil
besteht darin, dass es genau dann zutrifft, wenn
der Grund vorliegt, wobei der Grund das Urteil
herbeifiihrt und das Urteil von ihm herbeige-
fiihrt wird.

Giie Jalay Wl )5S ) Jea¥) Doy (e
Cpaadld) o adle

Y;@Y;&gaﬁoiu\}ﬁoﬁ

i) 8 Alall Jia ()5S Of aSall Ja i (g
G sladll

[2.14 Verbot und Erlaubnis]

A1 5 laall

Im Hinblick auf Verbot und Erlaubnis sagen die
einen, dass alles, was die Offenbarung nicht
erlaubt hat, verboten ist, sodass man, wenn man
in der Offenbarung nichts findet, was darauf
hinweist, dass eine bestimmte Handlung erlaubt
ist, den urspriinglichen Zustand annehmen
muss, der eben das Verbot ist.

Andere wiederum sind der gegenteiligen Auf-
fassung, indem sie sagen, dass prinzipiell alles,
was die Offenbarung nicht verboten hat, erlaubt
ist.

O Jsi e il (e ALY 5 lasl) el
Ol Ay il sl Lo y) sl e o LiY)
oty daly) o Jy leday yill 8 2a 50l
Shaall s JuaVl

(o Ja¥l st s ey s e el (109
£ 8l o laa Lo Y ALyl e Lol olusY)

[Das Fortschreiben]
[dl;]\ Alaaiul]

,Fortschreiben eines Zustandes® bedeutet, dass
man den urspriinglichen Zustand als fortbeste-
hend annimmt, wenn es keine Erkenntnisquelle
fiir die Offenbarung gibt [die auf etwas anderes
verweist].
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[2.15 Die Anordnung der Erkenntnisquellen]
[QUJY\ s 5]

Eine deutlichere Erkenntnisquelle wird einer il Je leia sl axid Ay Wi
verborgeneren vorangestellt, desgleichen eine - I" R i
Ghill 5 Ghll s sall (e alell an sl

solche, die Wissen begriindet, einer, die nur : . B
Vermutung hervorzurufen vermag, ebenso ein @Q‘ uJ‘: uJAM cldll g bl Lsi“‘
Offenbarungstext einem Analogieschluss und

ein deutlicherer Analogieschluss einem undeut-

licheren.
Findet sich ein Offenbarungstext, der den ur- Jay d_.a\j\ s e Gahail) oy ole
springlichen Zustand verdndert, so muss man Jall . :y‘} Al

entsprechend dem Offenbarungstext handeln,
wenn nicht, wird der urspriingliche Zustand
fortgeschrieben.*®

[2.16 Die Eigenschaften des Ratgebenden]

Notwendige Voraussetzungen fiir den Ratgeben- Sl 4l We &S L'j sl byl e

den sind, dass er in Prinzipienlehre zur prakti- IR . RERTRE s 12 s
schen Theologie und praktischer Theologie — «* AV alS 058 o Uadey A L2 35

also den verschiedenen Auslegungsschulen und Ll é 4 CL‘A-J L GJL“' AgiaY)
ihren Differenzen — bewandert ist, liber alle s 48 jaa g dalll g gaill (ga elS;S!\
Werkzeuge der selbstindigen Befragung der K g - “y & -

Erkenntnisquellen fiir die Offenbarung verfiigt bl e\S;}{\ Cla )5l Uh"y‘ - 5
und das kennt, was man zur Gewinnung der e Z’JJ\)S\

praktischen Normen benétigt, wie Grammatik,
Lexikographie, die Wissenschaft von den Uber-
lieferern sowie die Bedeutung der Koranverse
und Hadithe, die Handlungsnormen zum Inhalt
haben.

38 Der Teilsatz ,,so muss man entsprechend dem Offenbarungstext handeln, wenn nicht, wird der urspriingliche
Zustand fortgeschrieben ist in der Ausgabe von ‘Affanah nicht durch Fettdruck vom Kommentar als
Bestandteil des Grundtextes hervorgehoben. Die Identifizierung der Worte des Grundtextes wurde anhand
der Ausgabe von Al ‘ASri vorgenommen.
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[2.17 Die Eigenschaften des Ratsuchenden]

[ iina) Zia]

Ein Ratsuchender muss zu dem Personenkreis
gehoren, dem es zusteht, um Rat zu fragen,
sodass er sich auf die Autoritét des Ratgebenden
verldsst. Einem Experten steht es nicht zu, sich
auf die Autoritét eines anderen zu stiitzen.

Das Sich-auf-die-Autoritit-eines-anderen-Ver-
lassen besteht darin, dass man jemandes Auffas-
sung annimmt, ohne dessen Argument zu
kennen. Entsprechend dieser Definition wire
auch die Annahme der Worte des Propheten —
Gott segne ihn und spende ihm Heil — als Sich-
auf-die-Autoritdt-eines-anderen-Verlassen zu be-
zeichnen.

Andere haben das Sich-auf-die-Autoritit-eines-
anderen-Verlassen als Annehmen der Auffas-
sung eines anderen, ohne zu wissen, weshalb
dieser diese Auffassung vertritt, definiert. Dem-
entsprechend konnte man, wenn man es fiir
zutreffend hélt, dass der Prophet — Gott segne
ihn und spende ihm Heil — sich des Analogie-
schlusses bediente, das Akzeptieren seiner
Worte als Sich-auf-die-Autoritit-eines-anderen-
Verlassen bezeichnen.

2 Ja e 058 O (tsal) a3 30 9
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[2.18 Das selbststiindige Befragen der Erkenntnisquellen]
[leia¥]

Selbststindiges Befragen der Erkenntnisquellen
fiir die Offenbarung bedeutet, dass ein Experte
alle seine Moglichkeiten ausschopft, um das
[Erkenntnis-]Ziel zu erreichen. Verfiigt der Ex-
perte iiber alle Werkzeuge zur selbststdndigen
Befragung der Erkenntnisquellen fiir die Offen-
barung auf praktische Normen hin und trifft er
das Richtige, erhdlt er [von Gott] doppelten
Lohn. Bemiiht er sich und irrt sich, so wird er
einfach belohnt.

Es gibt auch die Auffassung, dass jeder Experte
hinsichtlich der praktischen Normen das Rich-
tige trifft.
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Es ist unmoglich, dass jeder Experte auf dem
Gebiet der Dogmatik das Richtige trifft, denn
das wiirde bedeuten, dass man zugestehen miiss-
te, dass die Irrenden, Unglaubigen und Héretiker
die Wahrheit erkannt hatten.

Das Argument fiir die Auffassung, dass nicht
jeder Experte auf dem Gebiet der praktischen
Normen das Richtige trifft, ist sein — Gott segne
ihn und spende ihm Heil — Wort: ,wer sich
bemiiht und das Richtige trifft, der erhalt
doppelten Lohn. Wer sich bemiiht und irrt, wird
einfach entlohnt‘, denn der Prophet — Gott segne
ihn und spende ihm Heil — sagt hier, dass ein
Experte mal irrt und mal das Richtige trifft.
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