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Abstract

Legitimacy of will and testament has always received recognition from almost
all legal systems. Will and testaments by their very nature are documents of
outstanding significance through which the scholars’ ingenious life experiences
and practices together with their religious reflections on how to achieve religious
enlightenment in order to reach the ultimate truth are relayed to present-time
philosophers. Fahruddin ar-Razi reserved for himself a noteworthy place in the
history of Islamic thinking in that he himself kept the tradition of leaving will
and testament behind.
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Linguistisch bedeutet das arabischstimmige Wort wasiyya ,,anlegen, verbinden
und empfehlen“.l Als juristischer Begriff wird wasiyya so definiert, ,,dass je-
mand sein Vermodgen oder den Nutzen (manfa ‘a) aus seinem Vermogen einer
Person oder einer wohltitigen Organisation ohne Gegenleistung vor seinem Tod
spendet oder dass jemand jemanden in Bezug auf die Verfligung iiber sein Ver-
mogen und die Melioration seiner Kinder vor seinem Tod autorisiert, so dass

dies in beiden Fillen nach seinem Tod Giiltigkeit gewinnt.*>

* Hiiseyin Ugan, M.A., ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Islamische Theologie
(IIT) der Universitdt Osnabriick und Doktorand.
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Der Mensch, der einerseits mit dem Diesseits und andererseits mit dem Jenseits
verbunden ist, erreicht im Allgemeinen im Diesseits nicht all seine Ziele. Des-
halb wird die Legitimierung des Testaments mit einigen Unterschieden in nahezu
allen Rechtssystemen akzeptiert.’

Es ist bekannt, dass die Menschen im Laufe der Geschichte miindlich oder
schriftlich Testamente verfiigten. In Chroniken- und fabagat-Biichern werden
nicht selten Testamente von Gelehrten erwihnt.* Betrachtet man solche Testa-
mente, erkennt man, dass diese im Allgemeinen erfiillte und nicht erfiillte Wiin-
sche, Reue, die Regelung von Erbangelegenheiten, die Erfiillung von letzten
Wiinschen, Hoffnungen beziiglich des Jenseits, Lebenserfahrungen und Rat-
schldge fiir Familienmitglieder bzw. Freunde enthalten.

Wasiyya ist aus juristischer Sicht ein sehr weitrdumiger Begriff, dessen Umset-
zung nach dem Tod viele wichtige Folgen nach sich zieht. Um den Rahmen
dieser Arbeit nicht zu sprengen, wird der wasiyya-Begriff nicht aus juristischer
Sicht behandelt werden. Es werden zwar die wichtigen neuen Perspektiven, die
ar-Razi der kalam-Wissenschaft und Philosophie er6ffnete, kurz erwéhnt, aber
nicht vertieft werden. Hingegen werden das Leben und Wirken ar-Razis, der in
der islamischen Geistesgeschichte einen wichtigen Stellenwert hat, kurz behan-
delt, die Authentizitit seines Testaments untersucht und dieses ins Deutsche
{ibersetzt. Ans Ende der Ubersetzung des Testaments ist der arabische Original-
text beigefiigt.

Der vollstindige Name ar-Razis lautet Abli ‘Abdillah (Abu 1-Fadl) Fahruddin
Muhammad b. ‘Umar b. Husayn b. Hasan b. ‘Alr at-Taymi al-Bakr1 at-
Tabaristani ar-Razi.” Er wurde am 5. Ramadan 544 (25. Januar 1150) in Ray, der
Hauptstadt des groen Seldschuken-Reiches, die in der Ndhe des heutigen Tehe-
ran liegt, geboren.® Ar-Razi, der bereits in jungen Jahren mit seinem Studium
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begann, erhielt seine erste Ausbildung von seinem Vater Diyauddin ‘Umar. Nach
dem Tod seines Vaters 559/1163-64" profitierte er von Kamaluddin as-Simnant
(gest. 575/1179), dem Schiiler des Muhammad b. Yahya an-Nisaburi (gest.
594/1154- 55), der wiederum ein Schiiler von Gazali (gest. 505/1111) war. Er
befand sich in philosophischen Themen mit dem i§rdgi-Philosophen Sahabuddin
as-Suhrawardi al-Magqttl (gest. 587/1191) im Gedankenaustausch und lernte von
Magduddin al-Gili (gest. 584/1188), einem Schiiler von Suhrawardi, die antike
griechische Philosophie.® AnschlieBend vertiefte er sich in die Werke von Ibn
Sina (gest. 428/ 1037), lernte Al-ISarat wa t-Tanbihat auswendig und kommen-
tierte Al—QdmZn.9 AuBerdem wird berichtet, dass er die Werke As-Samil von al-
Guwayni (gest. 478/1085), Al-Mu ‘tamad von Abu l-Husayn al-BasrT und A/-
Mustasfa von Gazali auswendig lernte.'

Um sein Wissen zu bereichern, bereiste er bis zum Ende seines Lebens Ziele wie
Gurgén, Qazwin, Tas, Harat, Hawarizm, Buhara, Samarqand, Hugand, Balh,
Gazna, die zu seiner Zeit Wissensmetropolen waren.'' In Buhara und Samargand
fiihrte er mit maturidisch-hanafitischen Gelehrten, in Hawarizm mit mu ‘tazili-
tisch-hanafitischen Schiilern von Zamahsart (gest. 538/1144), in Harat mit karra-
mitischen Gelehrten und in Ray mit schiitischen Gelehrten der Itna ‘ASariyya
wissenschaftliche Debatten. Er wurde von den Assassinen, die er scharf kritisier-
te, bedroht. Auflerdem stand er im Briefverkehr mit Muhyiddin Ibnu 1-‘Arabt
(gest. 638/1240) und Abu Hafs ‘Umar as-Suhrawardi (gest. 632/1234) und fiihrte
Konversationen mit Nagmuddin al-Kubra (gest. 618/1221) in Hawarizm iiber
Nazar und Kasf. Auf seinen Reisen traf er auch Menschen anderer Glaubensrich-
tungen und fiihrte mit ihnen wissenschaftliche Debatten.'? All dies zeigt, dass er
in einer aus Sicht der Wissenschaft sehr lebendigen Zeit lebte.

Der zu den Gelehrten des VI. (XII.) Jahrhunderts gehérende ar-Razi war ein
vielseitiger Gelehrter, der mehr als 100 Werke iiber Wissenschaften wie kalam,
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ustl I-figh, tafsir, die arabische Sprache, Philosophie, Astronomie und Mathema-
tik hervorbrachte.'® Jedoch waren es die kalam- und tafsir-Wissenschaften, in
denen er besonders hervortrat, und die Mehrzahl seiner Werke sind der kalam-
Wissenschaft gewidmet.14 Ar-Razi, der mehr als 300 Schiiler ausbildete, wird
hinsichtlich der ‘aqa’id der Schule des al-A§‘arT (gest. 324/935-36) und im figh
der Tradition des Safi‘T (gest. 204/820) zugerechnet. Er wird in den §afi‘Ttischen
und a§‘aritischen Quellen mit dem Titel Imam versehen.'®

Die intellektuelle Entwicklung von ar-Razi kann in drei Etappen unterteilt wer-
den: Ar-Razi, der als a$‘aritischer mutakallim und $afi‘Ttischer Methodiker aus-
gebildet wurde, verteidigte, obgleich er durch Ibn Stna von den philosophischen
Ansichten von Aristoteles und Platon beeinflusst wurde, spiter dem Pfad Gazalis
folgend, die ‘a§‘aritische Doktrin gegen die muslimischen Philosophen und kriti-
sierte die philosophischen Ansichten, die er mit dieser Doktrin im Widerspruch
sah. In seiner letzten Phase sah er zudem die kalamischen Beweise als nicht mehr
ausreichend an und kam zu der Erkenntnis, dass die glaubensgebundenen Ange-
legenheiten mit Beweisen und Methoden des Korans zu 16sen seien, und brachte
diese Einsicht in seinem Testament zum Ausdruck.'® Das Neue, das ar-Razi in
die Welt der Wissenschaften einbrachte, bestand darin, die Themen von kalam
und Philosophie zu vereinen, wodurch er die Ara des philosophischen kalam
einliutete.!” Seine Ansichten und Werke wurden durch seine Schiiler verbreitet
und haben die spéteren Jahrhunderte stark beeinflusst.

Ar-Razi liel am Sonntag, den 21. Muharram 606 (26. Juli 1209), in Harat seinen
Schiiler Ibrahim b. Abu Bakr al-Isfahani sein Testament niederschreiben, ver-
starb ca. sieben Monate spiter, am Montag, den 1. Sawwal 606 (29. Mirz 1210),
am ersten Tag des Ramadanfestes in Harat und wurde auf dem Berg Masagqib,
der sich in der Nihe des Dorfes Muzdahan befindet, begraben.'® Das Testament
des ar-Razi, der einer der Gelehrten war, der die islamische Gedankenwelt prag-
te, ist in vieler Hinsicht besonders interessant: Ar-Razi, der in fortgeschrittenem
Alter war, vermutete wahrscheinlich, dass er nun sterben werde, und fasste als
Gelehrter, der sich vom Diesseits abwandte, seine Lebenserfahrung in seinem
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Testament zusammen, duflerte dabei seine endgiiltige Uberzeugung beziiglich
der Wahrheitsfindung und brachte seine letzten Wiinsche zum Ausdruck.

Was die Authentizitét seines Testaments betrifft, so ist die dlteste Quelle seines
Testamentes Uyinu l-anba’ fi tabaqgati I-atibba’, die von dem 60 Jahre nach ar-
Razi verstorbenen Ibn Abt Usaybi‘ah (gest. 668/1269) verfasst wurde und zu den
wichtigsten Quellen der Medizinhistorie zihlt.' Die gleiche Ausgabe des Wer-
kes wurde auch von August Miiller verdffentlicht.®® Dass sein Testament nach
einer aus der Sicht der Wissenschaftshistorie nicht allzu langen Zeit in schriftli-
chen Quellen Erwéhnung findet, ist aus wissenschaftlicher Perspektive wichtig.
Da dies die #lteste Quelle und die konsequenteste Uberlieferung darstellt, welche
die thematische Gesamtheit widerspiegelt, wurde diese als Grundlage fiir die
folgende Ubersetzung gewibhlt.

Auch wenn Ibn Halliqan (gest. 681/1282), ein Zeitgenosse von Ibn Abi Usay-
bi‘ah, den Testamentstext nicht in sein Buch aufnimmt, berichtet er, dass er das
Testament sah, ar-Razi es wihrend seiner Todeskrankheit durch einen seiner
Schiiler niederschreiben liel und sein Testament auf seinen festen Glauben hin-
deute.! Wenn in Betracht gezogen wird, dass Ibn Halligan einer der Schiiler des
Afiruddin al-’ AbharT (gest. 663/1265 [?]) ist,”> der wiederum einer der Schiiler
ar-Razis war,” ist es durchaus plausibel, dass Ibn Halliqan das Testament gese-
hen hat. Wahrscheinlich hielt Ibn Halligan es nicht fiir notwendig, das Testament
in sein Buch aufzunehmen, da Ibn Abi Usaybi‘ah es in seinem Werk bereits
wiedergegeben hatte.

AuBerdem ist das Testament in Tarthu l-islam wa wafayatu I-masahir wa I-a ‘lam
von ad-Dahabi (gest. 748/1347) und in Tabaqatu $-$afi ‘iyyati l-kubra von as-
Subki (gest. 771/1370) zu finden.”* Auch wenn diese beiden Quellentexte im
Vergleich zum Text in ‘Uyiinu I-Anba’ partielle Unterschiede aufweisen, sieht
man, dass sich die Inhalte im Allgemeinen decken.

19 Vgl. Ibn Abi Usaybi‘ah, ‘Uyinu l-anba’ fi tabaqati l-atibba’, Bd. 11, S. 27-28; vgl. Kaya,
Mahmut, “Ibn Ebii Usaybia”, in: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Bd. XIX, Is-
tanbul 1999, S. 446f.

20 Vgl. August Miiller, ‘Uyiinu l-anba’ fi tabaqati l-atibba’ li Ahmad b. al-Qasim al-Hazragi al-
ma ‘ritf bi Ibn Abi Usaybi ‘ah, Tabati 1-Qahira 1299, Ma‘hadu Tarihi 1-‘Ulami I-'Arabiyya wa I-
Islamiyya fT itari Gami‘ati, Frankfurt 1416/1995, Bd. II, S. 27-28.

21 Vgl. Ibn Halligan, Wafayatu I-a ‘yan, Bd. 1V, S. 252.

22 Vgl. Abdulkuddis Bingdl, “Ebheri, Esiriiddin”, in: Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Bd. X, Istanbul 1994, S. 75.

23 Vgl. Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, S. 89.

24 Vgl. Samsuddin Muhammad b. Ahmad b. ‘Utman ad-Dahabi, (gest. 748/1347), Tarihu l-islam
wa wafayatu lI-masahir wa l-a‘lam, ed. ‘Umar ‘Abdussalam Tadmiri, Daru 1-Kitabi 1-‘Arabi,
Beirut 1987, Bd. XXXXIII, S. 220-222; vgl. As-Subki, Tabaqatu $-safi ‘iyyati I-kubra, Bd. VIIL,
S. 90-92.



Ubrigens erwihnt as-Subki, dass ihm sein Lehrer® ad-Dahabi speziell fiir das
Testament eine Autorisation in Form einer Erlaubnis erteilt habe, und zéhlt die
Glieder der Autorisationskette auf. Das letzte Glied der Kette, al-Kamal Mahmud
b. ‘Umar ar-Razi, berichtet, das Testament personlich vernommen zu haben, als
ar-Razi es seinem Schiiler Ibrahim b. Abui Bakr al-Isfahant Verﬁigte.26

As-Safadi (gest. 764/1363), ein anderer Schiiler a(_l-]_)ahabis,27 wiederum sagt,
dass ar-Razi sein Testament Ibrahim b. Abii Bakr al-Isfahani niederschreiben
lieB, das Testament beriihmt war und er, um der Prignanz willen, nur einen Teil
des Testamentes in den Artikel iiber ar-Razi in sein Werk al-Wafi bi l-wafayat
aufgenommen habe.”® All diese Umstiinde zeigen, dass das Testament zumindest
in den Hauptziigen authentisch bis in unsere Zeit gelangt ist.

Untersucht man den Inhalt des Testaments, kann man Folgendes feststellen: Das
Testament verfiigt iiber eine aussagekriftige und wissenschaftliche Ausdrucks-
weise. Im Allgemeinen wird der ahlu s-sunna-Glaube betont und es besteht aus
Aussagen, die Parallelen zu ar-Razis Wissensansammlung zeigen. Ar-Razi be-
ginnt sein Testament mit Basmala, Hamd und Salawat. Dann sagt er, dass mit
dem Tod das Verhiltnis des Menschen mit der Welt beendet werde, man jedoch
die Gegenleistung im Jenseits fiir die guten und schlechten Taten im Diesseits
erhalten werde. Er fihrt aus, dass andere Menschen dem Verstorbenen Gebete
aufgrund seiner guten Taten zukommen lassen und dass die Gebete dem Ver-
storbenen Nutzen bringen werden. Er konstatiert, dass er sein Leben lang als
Mensch mit Leidenschaft zur Wissenschaft auf sehr vielen Gebieten Werke ge-
schrieben hat. Er betont, dass das Universum unter der Lenkung Allahs, der fern
von jedweder Unvollkommenbheit ist, steht. Er hélt fest, dass er mit den Metho-
den der kalam-Wissenschaft und Philosophie versucht habe, die Wahrheit zu
erreichen, aber erkannt habe, dass der Mensch so nicht die vollkommene Uber-
zeugung erreichen konne, er also begriffen habe, dass zu dem Weg, der im Koran
verfolgt werde, zurlickzukehren sei. Er hebt besonders hervor, dass er an die
Dinge, die mit unumstdfBlichen Beweisen feststehen, wie die Existenz Allahs,
Seine Ewigkeit, endlose Bestdndigkeit und die Vollkommenheit Seines Wesens
und Seiner Attribute glaube und diese bestitige. Er duflert, dass er sich bei
schwer verstdndlichen Themen, wenn die muslimischen Religionsgelehrten im
Konsens sind, diesem anschlieft. Wenn dem nicht so sei, so gibt er preis, dass er
anhand des Koran und der Sunna, nur um die Wahrheit darzulegen, wissen-
schaftliche Arbeiten verfasste und die Dinge aussprach, an deren Richtigkeit er

25 Vgl. Aybakan Bilal, “Siibki, Taceddin”, in: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Bd. XXXVIII, Istanbul 2010, S. 12.

26 Vgl. as-Subki, Tabaqatu $-§afi ‘iyyati I-kubra, Bd. VIII, S. 90.

27 Vgl. Ismail Durmus, “Safed:”, in: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Bd. XXXV,
Istanbul 2008, S. 447.

28 Vgl. as-Safadi, al-Wafi bi I-wafayat, Bd. 1V, S. 176f.



glaubte. Wenn er trotz all seiner guten Absicht, eben aufgrund dessen, dass er
nur ein Mensch ist, zu einem Fehlschluss gekommen sei, hofft er, von seinem
Schopfer mit Barmherzigkeit behandelt zu werden und dass ihm seine Fehler
vergeben werden. Er sagt, dass er in dieser Hinsicht voller Hoffnung sei, und
glaubt, dass Allah die Hoffnungen seiner Geschopfe nicht enttdusche. Mit ein-
drucksvollen Ausdriicken bringt er zur Sprache, dass Er Schopfer und er selbst
ein Geschopf sei, das gegeniiber Seiner Macht ein Nichts sei und er deshalb
aufler Thm keine Zuflucht habe. Er fleht Ihn an, ihm den Tod zu erleichtern und
seine Gebete zu erhoren. Im Weiteren bittet er diejenigen, denen seine Werke
gefallen, fiir ihn zu beten, und bittet diejenigen, denen sie nicht gefallen, nicht
schlecht iiber ihn zu reden. AnschlieBend vermerkt er, dass er sich beziiglich der
Zukunft seiner Kinder zuerst auf Allah und dann den Sultan der Zeit ‘Alauddin
Muhammad b. Taki$ (gest. 617/1220) verlasse. Da der Sultan Taki$ mit staatli-
chen Aufgaben beschiftigt sein werde, sagt er, dass er die Erziechungsberechti-
gung seiner Kinder an eine Person, deren Namen er nicht bekannt gebe, iibertra-
ge. Diese Person bittet er vor allem darum, der Ausbildung und Erziehung seines
Sohnes Abl Bakr Wichtigkeit beizumessen, und er bete fiir seinen Sohn und
TakiS. Zuletzt verlangt er von seinen Schiilern, niemanden {iber seinen Tod zu
informieren, ihn nach den islamischen Vorschriften auf dem Masaqib-Berg des
Muzdahan Dorfes zu begraben und an seinem Grab den Koran zu rezitieren. Ar-
Razi erwdhnt in seinem Testament nichts von seinem Nachlass.

Ubersetzung des Testaments von Imam Fahruddin ar-Razi (gest. 606/1210)

Im Namen Allahs, des Gnidigen, des Barmherzigen.

Muhammad b. ‘Umar b. Husayn ar-Razi, der Diener Allahs, der sich Dessen
Barmbherzigkeit erhofft und der auf die GroBziigigkeit seines Herren vertraut,
sagt: ,,Er befindet sich am Ende des Diesseits und Anfang des Jenseits. Es ist die
Zeit, wenn jedes harte und erbarmungslose [Herz] erweicht und jeder entflohene
Knecht endlich zu seinem Herren zuriickkehrt. Ich lobpreise Allah, den Erhabe-
nen, so wie seine hochsten Engel Thn lobpreisen, in den erhabensten Momenten,
wenn sie zu Thm hochsteigen; und wie seine heiligsten Propheten Ihn lobpreisen
wiahrend ihrer vollkommensten Erkenntnisse. Jedoch erwihne ich auch, dass all
dieser Lobpreis als Folge der Erschaffenheit (hudiit) und des Moglichseins
(imkan) gemacht wird. Deswegen lobpreise ich Thn mit den Lobpreisungen, die
Seine Gottlichkeit verdient und welche die Perfektion Seiner Gaben erfordert,
mag ich sie nun kennen oder nicht, denn Staub kann ja ohnehin nicht der Erha-
benheit des Herrn der Herren in irgendeiner Weise entsprechen [kann nicht mit
dem Géttlichen verglichen werden]. Ich bete auch um Segen fiir die Engel, die
Allah dem Erhabenen nahestehen, und fiir die Propheten, die Er sandte, und fiir
all Seine frommen Diener.*

Hiernach sage ich: ,,O meine Geschwister in der Religion und o ihr, die ihr mei-
ne Weggefahrten auf der Suche nach Gewissheit (yagin) seid! Wisset, dass die
Menschen sagen, dass alle Bezichungen eines Gestorbenen zu den anderen Ge-



schopfen aufthdren. Dieses allgemeine Prinzip hat zwei wichtige Ausnahmen.
Die erste Ausnahme besteht darin, dass jemand, der eine fromme Tat getan hat,
die Bestand hat, durch diese bewirkt, dass Menschen fiir den Gestorbenen beten,
und Gebete finden bei Allah Gehor. Die zweite Ausnahme hat mit dem Wohler-
gehen der Kinder und Ehegattinnen und mit dem Ausgleich von Missetaten zu
tun.

Zum ersten Punkt wisset, dass ich [mein Leben lang] jemand war, der das Wis-
sen (ilm) liebte. Sei es wahr oder falsch, sei es wenig oder viel, habe ich zu
jedem Thema etwas geschrieben, mit dessen Quantitdt und Qualitét ich nicht
vertraut war.”> Aus den nach meiner Auffassung vertraulichen Biichern resultie-
rend steht diese wahrnehmbare Welt unter der Regierung Desjenigen, Der génz-
lich fern von Ahnlichkeit zu den ortsgebundenen Dingen und Akzidenzien
(a ‘rad) ist, Der mit der vollkommenen Macht, dem vollkommenen Wissen und
der vollkommenen Barmherzigkeit bezeichnet ist.

Ich habe die Methoden der kaldm-Wissenschaft und der Philosophie erprobt,
jedoch bin ich in keiner dieser [Wissenschaften] eines vergleichbaren Nutzens
fiindig geworden, den ich im noblen Koran gefunden habe. Denn der Koran
schreibt die Erhabenheit und die GroBartigkeit vollkommen Allah zu und unter-
sagt in dieser Hinsicht die Vertiefung in Einspriiche und Streitigkeiten. Diese
Einspriiche und Streitigkeiten dienen nichts anderem als zu wissen, dass der
menschliche Verstand in jenen tiefen Schluchten und versteckten Wegen sich
verlieren und zugrunde gehen wiirde. Deswegen akzeptiere ich alles, was offenen
Belegen zugrunde liegt, wie die Notwendigkeit Seiner Existenz (wugitbu
wugudihi), Seiner Einzigartigkeit und Seiner Fernheit von Partnern in der Ewig-
keit, in Seiner Regierung und Aktion. Das, was ich bestitige und vor Allah dem
Erhabenen aussprechen werde, ist auch nichts anderes als dies.

Was schwer verstidndliche und vage Angelegenheiten angeht, so ist alles so, wie
es im Koran und in den authentischen Uberlieferungen, iiber die sich die Imame
einig sind, steht.*

Zu den Angelegenheiten, die nicht so sind, sage ich: ,,O Herr der Welten! Wahr-
lich sehe ich, dass die Menschen dariiber einig sind, dass Du der GroBziigigste
und Barmherzigste bist. All das, was durch meinen Stift geschrieben ist, und alle
Gedanken, die durch meinen Verstand schwirrten, gebiithren nur Dir [alles ge-
schieht mit Deiner Macht und Deinem Erschaffen].*

29 Dieser Abschnitt des Satzes steht in der Uberlieferung von Ibn Abi Usaybi‘ah wie folgt: ,,La
aqifu ‘ala kamiyyatin wa kayfiyyatin.” Ton Abi Usaybi‘ah, ‘Uylinu l-anba’ fi tabaqati l-atibba’,
Bd. II, S. 27. In der Uberlieferung von ad-Dahabi steht hingegen der Ausdruck folgendermaBen:
. 1i aqifa “ald kamiyyatin wa kayfiyyatin”. Ad-Dahabi, Tarthu l-islam wa wafayatu I-masahir wa
l-a ‘lam, Bd. XXXXIII, S. 220. In diesem Fall lautet die Bedeutung: ,,...um die Bewusstheit der
Quantitét und Qualitét eines jeden Themas zu erlangen, habe ich zu jedem dieser Themen etwas
geschrieben.*



Ich nehme Dein Wissen als Zeuge und sage: ,,Falls Du weif3t, dass ich das Fal-
sche als richtig und das Rechte als falsch zeigen wollte, dann behandele mich so,
wie mir gebiihrt. Falls Du weif3t, dass ich nur das zur Sprache gebracht habe, von
dem ich glaubte, dass es das Rechte und die Wahrheit sei, so soll Deine Barm-
herzigkeit mich ergreifen, meiner Absicht wegen, und nicht entsprechend den
Resultaten. Dies ist nichts anderes als der Eifer eines Bediirftigen und Du bist
grofziigiger, als dass Du jemals einen Schwachen in Bedringnis lieBest, der
einen Fehler beging. Eile meiner Not zuhilfe, habe Erbarmen mit mir, bedecke
meine Fehler, verzeihe mir meine Siinde, o Du, Dessen Vermdgen die Erkenntnis
der Erkennenden nicht vermehrt, und o Du, Dessen Vermdgen durch die Fehler
der Siinder nicht vermindert wird!“ Und ich sage: ,,Meine Religion ist es, dem
Herren des Propheten Muhammad zu folgen, mein Buch ist der noble Koran und
ich stiitze mich beim Verlangen nach der Religion auf diese beiden.

O mein Gott, Der die Tone hort, die Gebete erhort, Ausrutscher verzeiht, Erbar-
men fiir Trdnen hat, Der die Geschopfe (muhdatat) und moglichen Existenzen
(mumkinat) erschafft! Ich war wohler Gedanken Dir gegeniiber und erhoffte stets
Deine Barmherzigkeit. Du sagtest: ,Ich bin meinem Diener gegeniiber so, wie
mein Diener iiber mich zu denken pflegt“>° Du sagtest: , Wer antwortet denn dem
Bedriingten, wenn er Ihn ruft ...°". Und Du sagtest: ,Und wenn Meine Diener
dich nach Mir fragen, (sprich): ,Ich bin nahe’ [...] ‘32 S0 nehme an, dass ich
[entgegen Deiner Segen] nichts gemacht habe. Du bist der GroBziigige, Der
niemandes bedarf, und ich ein Bediirftiger und Niedriger. Gewiss weil} ich, dass
ich niemanden habe aufler Dir. Ich finde niemanden auer Dich, der mir Gutes
tun kann. Ich gebe meine Fehler, Makel, Miangel und Kraftlosigkeit zu. Stelle
meine Hoffnungen nicht blof3, weise mein Gebet nicht ab, gib mir die Sicherheit
vor Deiner Strafe, ehe ich sterbe, wihrend des Sterbens und danach. Erleichtere
mir die Betrunkenheit des Sterbens, erleichtere mir das Kommen des Todes.
Bereite mir keine Beschwernis durch Leiden und Krankheiten! Du bist der
Barmherzigste unter den Barmherzigen.

Was meine wissenschaftlichen Werke oder die vielen Fragen in diesen, die ich
fritheren Gelehrten stellte, betrifft, so bitte ich den, der diese Arbeiten analysie-
ren sollte und dem meine Fragen gefallen sollten, mich in seinen Gebeten in
Gutem zu erwihnen. Falls er nichts findet, was ihm gefillt, so solle er sich davon
fernhalten, bose Worte iiber mich zu duern. Ich wollte ndmlich nur die For-
schungen vermehren und die Gedanken schérfen. Das Vertrauen in jeder Hin-
sicht gebiihrt Allah.

30 Hierbei verweist ar-Razi auf einen Abschnitt eines beriihmten Qudsi-Hadith. Siehe Buhari,
Kitabu t-Tawhid 97; Muslim, Kitabu d-Dikr 48.

31 Koran 27/62.

32 Bagqara, 2/186.



Was die zweite wichtige Angelegenheit betrifft, ndmlich das Wohlergehen der
Kinder und Ehegattinnen, auch in diesem Punkt vertraue ich zunéchst Allah, dem
Erhabenen, und dann dem Regent Allahs (Na’ibullah) Muhammad.33 Mein Gott!
Mache ihn in der Religion und Wiirde zum Weggefahrten des erhabenen
Muhammad. Jedoch finde ich es besser, die Erziehungsberechtigung meiner
Kinder der Person X zu hinterlassen, da der erhabene Sultan (as-Sultanu
1-A‘zam) nicht in der Lage ist, sich um ihre Angelegenheiten zu kiimmern. Und
der Person, der ich die Erziehungsberechtigung meiner Kinder hinterlasse, befeh-
le ich die Ehrfurcht vor Allah. , Wahrlich, Allah ist mit denjenigen, die vor Allah
fiirchten und Gutes tun. **

Danach erklirte er sein Testament bis zum Ende und sagte: ,,Ich testiere ihm, ich
testiere ihm, ich testiere ihm [dem, die Erziehungsberechtigung hinterlassen
wird], dass er insbesondere auf die Erziehung meines Sohnes Abu Bakr groBen
Wert legen soll. Denn die Anzeichen von Intelligenz und Verstand sind bei ihm
deutlich zu erkennen. Hoffentlich ldsst Allah der Erhabene ihn das Beste errei-
chen. IThm, all meinen Schiilern und all jenen, die mir etwas schuldig sind, befeh-
le ich, wenn ich sterbe, meinen Tod duBerst geheim zu halten, niemandem davon
Bescheid zu sagen, mich gemal den Regeln der Religion einzuwickeln, mich auf
den Masaqib-Berg neben dem Dorf Muzdahan zu tragen und dort zu begraben.
Nachdem ich ins Grab gelegt werde, sollen sie so viel vom Koran® lesen, wie sie
konnen, und mich dann mit Erde bedecken. Nachdem sie fertig sind, sollen sie
rufen: ,0 Grofziigiger! Der Arme und Bediirftige ist nun zu Dir gekommen.
Zeige ihm Deine Giite.*

Mein Testament findet hier ein Ende. Allah der Erhabene ist Derjenige, Der alles
macht, was Er will, Der die Kraft zu allem hat, was er will und Dem das Wohl-
tun gebiihrt.”

33 Kontextuell versteht man hier, dass er mit dem Namen Muhammad den damaligen Sultan der
Hawarizm-Schahs ‘Alauddin Muhammad b. Taki$ (gest. 617/1220) meint. Denn im néchsten
Satz bezeichnet er ihn mit dem Titel “as-Sultanu 1-A‘zam”, einem Titel der Hawﬁrizm—géh—
Sultane. Vgl. C. E. Bosworth, “Khwarazm-Shahs”, in: The Encyclopaedia of Islam (EI*), New
Edition, Bd. IV, Leiden 1997, S. 1067; vgl. Taneri, Aydn, “Harizmsahlar”, in: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Bd. X VI, Istanbul 1997, S. 230.

34 Koran 16/128.

35 In der Fassung von Ibn Abi Usaybi‘ah, die hier Ubersetzungsgrundlage ist, steht “ilahiyyati -
Qur’'an” (Bd. I, S. 28). Demnach kénnte die Ubersetzung wie folgt lauten: ,,[...] sollen sie so
viel von den Koranversen lesen, die die Géttlichkeit Allahs betreffen, wie sie konnen [...]“. Es
konnte sich hierbei aber auch um einen Tippfehler handeln. Denn bei as-Safadi (Bd. IV, S. 177)
steht anstelle von “ilahiyyati 1-Qur’an” “ayati 1-Qur’an”, welches dem Ubersetzer sinnvoller er-
scheint. In den anderen Fassungen von as-Subki (Bd. VIII, S. 92) und ad-Dahabi (Bd. XXXXIII,
S. 222) ist nur der Begriff ,,Qur’an® zu finden. Aus diesem Grund haben wir den Begriff ,,ilahiy-
yat* bei der Ubersetzung nicht beriicksichtigt.
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