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wZakat in Deutschland. Ansdtze, Ideen, Perspektiven®, 21. — 22. September
2015, Institut fiir Islamische Theologie, Universitit Osnabriick

Souheil Thabti”

Vom 21. bis 22.09.2015 fand die erste Tagung ihrer Art zum Thema Zakat am
Institut fiir Islamische Theologie (IIT) der Universitdt Osnabriick statt. Die dritte
Sdule des Islam stand im Mittelpunkt der Betrachtung nationaler und internatio-
naler sowohl christlicher als auch muslimischer Referenten, die mit ihren Beitré-
gen Licht in das — wie einige Teilnehmer der Panels feststellten — bis dato im
deutschen Bundesgebiet kaum thematisierte Thema brachten.

Bereits in seiner Erdffnungsrede erinnerte Prof. Dr. Biilent Ucar, Leiter des IIT,
aus der innerislamischen theologischen Perspektive heraus an die Wichtigkeit
dieses Themas fiir die hiesige muslimische Bevdlkerung und an die soziale und
volkswirtschaftliche Bedeutung dieser Vermodgensabgabe. Komplementér hierzu
stellte Prof. Dr. Margit Eckholt, Professorin fiir Katholische Theologie an der
Universitit Osnabriick, die theologische Betrachtung der Armenabgabe im Chri-
stentum dar. Um in die Thematik der Zakat — bezogen auf die Gestaltungsmog-
lichkeiten der hiesigen muslimischen Bevolkerung im gesetzlichen Rahmen —
ergebnisorientiert einsteigen zu kdnnen, war es sinnvoll, die langjdhrige Traditi-
on der Kirchensteuer und ihren rechtlichen Rahmen sowie ihre praktische Um-
setzung zu verstehen. Hierfiir beleuchteten Joachim Schnieders vom Bistum
Osnabriick, der iiber eine jahrzehntelange Erfahrung im Finanzbereich des Bis-
tums verfiigt und niitzliche Einblicke in die Praxis der Kirchensteuer gewéhrte,
und Prof. Dr. Thomas Schiiller von der WWU Miinster die Praxis, den rechtli-
chen Rahmen und die rechtlichen Gestaltungsmoglichkeiten im ersten von Prof.
Dr. Habib EI Mallouki (IIT) geleiteten Panel.

Nach einem kulinarisch kostlichen Gang in der universititseigenen Kantine fuhr
die Konferenz mit einem Perspektivwechsel fort. Nachdem im ersten Panel das
Augenmerk auf die christlich geprdgte Kirchensteuer vornehmlich in Deutsch-
land lag — Herr Schnieders bot diesbeziiglich auch einen Uberblick iiber die
kirchensteuerliche Handhabe im européischen Ausland dar — wurde im zweiten
Panel, geleitet von Souheil Thabti, der Blickwinkel sowohl theologisch als auch
geografisch verlegt. In den theoretischen Fokus der Betrachtung riickte die Zakat
im Vortrag von Prof. Dr. Habib Ahmed von der Durham University in Grof3bri-
tannien, der sich vornehmlich mit der Frage nach den Vorteilen einer zentrali-
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sierten Einbeziehung der Zakat-Leistungen gegeniiber einer dezentralisierten
Handhabung, insbesondere in puncto Effizienz, auseinandersetzte. Zum anderen
berichtete Muhammad Isyak b. Mohd Amin vom Islamic Religious Council of
Singapore (MUIS) aus dem zwar kleinen, aber vergleichsweise weit entwickelten
Singapur von der Praxis des Zakat-Managements und gewéhrte einen Einblick in
das Alltagsgeschift und die individuellen Herausforderungen, aber auch die
positiven sozialen Folgen und die jahrlich verzeichnete Zunahme der Zakat-
Zahlungen und der entsprechenden Verteilung auf die entsprechenden Adressa-
ten, die allesamt von der Zakat profitieren. Der Vortrag von Dr. Nedim Begovié
iiber die Lage in Bosnien-Herzegowina umfasste sowohl die theoretische Grund-
legung in den theologischen Abhandlungen Dezos, der den Grundstein fiir die
Einfithrung der Zakat legte und damit malBigeblich an der staatlichen Systemati-
sierung und Umsetzung der Zakat-Handhabe mitwirkte, als auch einen ausfiihrli-
chen Uberblick iiber die Historie der Zakat-Praxis bis in die Gegenwart.

Nach einer mit Diskussionen und Fachgesprichen angeregten Kaffeepause leitete
Coskun Saglam (IIT) das letzte Panel des ersten Konferenztages, das sich eben-
falls mit der internationalen Zakat-Praxis befasste. Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz
von der Universitdt Bursa, Tiirkei, sprach tiber den in seinem Inhalt weit dehnba-
ren Begriff der achten Gruppe der Zakat-Adressaten, der sog. fi sabili I-llah (auf
dem Wege Allahs), und die von der hanafitischen Rechtslehre gepriagte diesbe-
ziigliche staatliche Umsetzung. Dr. Kerstin Steiner, die an der Monash Universi-
ty, Australien, lehrt und forscht und als Expertin fiir den siidostasiatischen Raum
gilt, fokussierte sich in ihrem Vortrag auf die Entwicklung der Zakat-Verwaltung
in Malaysia und skizzierte die Entwicklung der Zakat vom religidsen Ritus bis
hin zu einer gesetzlich verankerten Verpflichtung und legte damit das malaysi-
sche Zakat-Konzept vor. Schlielich bot Dr. Silvia Martens, von der Universitit
Luzern in der Schweiz, Einblick in ihre im Rahmen ihrer Dissertation gemachten
Beobachtungen. Thre empirischen Untersuchungen setzten sich unter anderem
auch mit der Frage auseinander, ob und ggf. wie die bekannten islamischen
Hilfsorganisationen mit der Zakat-Thematik umgehen. Der erste Konferenztag
klang bei einem gemeinsamen Abendessen in gemiitlicher Atmosphére aus.

Am zweiten Tag ging es mit einer kleinen Programménderung, die die Zusam-
menlegung zweier Panels vorsah, weiter. Esnaf Begi¢ (IIT) leitete dieses letzte
Panel, das sich mit praktischen Gestaltungs- und Umsetzungsmdoglichkeiten der
Zakat in Deutschland auseinandersetzte. Zaid el-Mogaddedi, vom Institute for
Islamic Banking and Finance (IFIBAF), betonte die Wichtigkeit der Organisation
der Muslime hierzulande, unter anderem um das Thema Zakat institutionell orga-
nisieren zu konnen. Er appellierte an die Verbédnde, in dieser Hinsicht intensiver
zusammenzuarbeiten und sich nicht nur um die Erfiillung der vereinseigenen
Interessen zu bemiihen. Im Anschluss daran fiithrte Dr. Olaf Farschid, Senats-
verwaltung fiir Inneres und Sport, Berlin, der zur Zakat promovierte und jahre-
lang zum Thema forschte, in die klassische Rechtslehre und die praktische
Handhabung der Zakat in vornehmlich von der hanafitischen Rechtsschule ge-



pragten Regionen, ein. Dr. Farschid sorgte mit seinen Thesen iiber den Gerech-
tigkeitsgehalt der Zakat in praxi fiir Aufruhr unter den Anwesenden und entfach-
te damit eine kontroverse Diskussion wéhrend der anschlieBenden Fragerunde.
Mit dem Vortrag von Souheil Thabti — Doktorand am IIT und Mitglied im inter-
nen Ethikrat der KT Bank — ging das letzte Panel der Tagung zu Ende. Er befass-
te sich unter anderem mit der Frage, ob Lohnsteuer als Zakat verstanden werden
konne und ob Studienwerke und Stiftungen in ihrer Funktion als Vertreter von
Zakat-berechtigten Studierenden Zakat erhalten konnten.

Die Tagung endete mit einer Podiumsdiskussion, in der es darum ging, von den
Diskutanten die gegenwértige Handhabung der Zakat in ihren Institutionen in
Erfahrung zu bringen und dariiber hinaus fiir die bestehenden Herausforderungen
gemeinsam Losungsansitze zu besprechen. Die Kernaussage aller Teilnehmer
bestand darin, in Zukunft verstirkt zusammenarbeiten zu wollen und den Blick
beziiglich der Distribution der Zakat auf die hiesige Gesellschaft zu richten. An
der Podiumsdiskussion nahmen teil: Sulaiman Wilms, Islamische Zeitung; Nuri
Koseli, Islamic Relief; Dr. Fouzia El Jaouhari, Zentralrat der Muslime; Dr. Bekir
Alboga, DITIB und Prof. Dr. Habib El Mallouki, IIT. Die Diskussion wurde von
Bacem Dziri (IIT) moderiert.

w»Muslima Theologie. Die islamische Theologie als eine von Frauen betriebene
Wissenschaft“, 4. — 5. Dezember 2015, am Zentrum fiir islamische Theologie
(ZIT) der Universitit Miinster

Jasser Abou Archid/Martin Kellner

Theologische Traditionen sind nicht als akulturelle Prézisierungen religidser
Inhalte in einem geschichts- und machtfreien Raum zu sehen, sondern spiegeln
auf vielen Ebenen kulturelle und historische Gegebenheiten wider, in denen sie
sich entfalten und auf die sie unter Umstdnden wieder Einfluss nehmen.

In diesem Zusammenhang spielen Konzepte von Geschlechterverhiltnis, unter-
schiedliche Zuginge zu Bildungsressourcen fiir Mann und Frau und Aktionsra-
dien fiir die Ausgestaltung religidser Traditionen eine gro3e Rolle. Diese Thema-
tik ist natiirlich auch im Bereich der Reflektion islamischer Theologie(n) hochst
bedeutend.

Auf einer Tagung an der Universitdt Miinster unter dem (wahrscheinlich bewusst
plakativ formulierten) Titel ,,Muslima Theologie“ machte man sich an eine ver-
tiefende Bestandsaufnahme in diesem Bereich.
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Nach den GruBlworten seitens der Universititsleitung, des zustindigen Ministeri-
ums und der Leitung des Zentrums fiir Islamische Theologie Miinster, in denen
die Wichtigkeit weiblicher Perspektiven in der islamischen Theologie hervorge-
hoben wurde, kam im ersten Vortrag die im Westen vielleicht prominenteste
Sprecherin in diesem Bereich, Amina Wadud (USA), zu Wort.

Sie kniipfte an die in einem GruBBwort angeregte Erinnerung an Fatima Mernissi
an — welche nur wenige Tage vor dieser Konferenz verstorben war — und ging
auf die Geschichte des islamischen Feminismus seit den 1980er Jahren ein. Da-
bei skizzierte sie den Wandel von areligiésen feministischen Bewegungen in der
islamischen Welt, welche quasi die Antithese zum damals aufkeimenden politi-
schen Islam bildeten, bis hin zu religiés motiviertem Einstehen fiir Frauenrechte.
Die religiose Verortung dieser Bewegung sieht sie im Grundprinzip des tawhid,
der gottlichen Einheit, welche auch im Bereich der Geschlechterbeziechungen
Egalitit und Reziprozitét garantiere.

Die Islamwissenschaftlerin Irene Schneider (Gottingen) sprach sich fiir ein ,,ge-
schlechtergerechtes Islamverstindnis“ aus, welches sie in Beziehung zum grund-
rechtlich verankerten Gleichheitsprinzip in Deutschland setzte. Dabei analysierte
sie unterschiedliche Ubersetzungen des Koranverses (4/34), dessen Interpretation
besonders bedeutende Folgen fiir das Verhiltnis von Mann und Frau hat. Sie un-
terschied in diesem Zusammenhang zwischen einem hermeneutisch-philologi-
schen und einem historischen Ansatz, wobei Letzterer die Vereinbarkeit des Ko-
ranverses mit dem Grundgesetz erleichtern wiirde. Dann analysierte sie drei
Ebenen islamischer Offentlichkeit im Hinblick auf die Reprisentation von Frau-
en, und zwar erstens die islamischen Vereine und Verbiande, zweitens zivilge-
sellschaftliche Organisationen und drittens die universitire Islamische Theologie.
An die akademische Seite wire die Forderung zu stellen, in diesem Bereich zum
Trendsetter zu werden.

Am zweiten Tag — nach einem GruB3wort der Prisidentin der Universitdt Miins-
ter, Ursula Nelles, die damit ihre besondere Unterstiitzung fiir das Projekt femi-
nistischer Theologie zum Ausdruck bringen wollte — folgte im Rahmen des ers-
ten Panels ,,Frauen als religiose Gelehrtinnen® ein Vortrag der Religionswissen-
schaftlerin Doris Decker iiber religios gebildete Frauen im Frithislam.
Bemerkenswert dabei war, dass Decker dabei ihre Methode darlegte — was bei
gesellschaftlich so sensiblen Themen nicht immer selbstverstdndlich ist: Sie
suchte in den Biichern von Ibn Ishaq, al-Wagqidi, Ibn Sa‘d, al-Buhart und al-
Tabar nach einschldgigen Textstellen und fand darin deutliche Beweise fiir die
Einbindung von Frauen in den Bildungsbereich und fiir eine geringere Ge-
schlechterdifferenzierung als heute iiblich. Die frithen Textbelege widersprechen
ihrer Meinung nach den patriarchalischen Lesearten des Islam, welche sich nach
dieser Epoche verbreiteten.

Die saudi-arabische Historikerin Hatoon al-Fassi priasentierte mit ihrem Vortrag
iiber die Frauenrechtsaktivistin Suhayla Zayn al-‘Abidin einen interessanten
Ansatz der Biografieforschung in diesem Bereich: Sie ging dabei auf den geisti-



gen und gesellschaftspolitischen Werdegang dieses Gelehrten ein und zeigte, wie
sich die Positionen Zayn al-‘Abidins zu religidsen Rollenzuweisungen im Ver-
hiltnis der Geschlechter innerhalb einiger Jahre enorm dnderte und stellte damit
auch die Rolle des Individuums in der Gestaltung gesellschaftlicher Prozesse in
den Mittelpunkt.

Das zweite Panel mit dem Hauptthema ,,Geschlechtergerechtigkeit™ leitete die
Ethnologin Susanne Schréter (Universitdt Frankfurt) mit einem Vortrag iiber den
muslimischen Feminismus in Siidostasien ein. Zu Beginn erwihnte Schréter,
dass die Rolle der Frau in den Landern Siidostasiens aufgrund verschiedener
Religionen sowie sozialen und politischen Systemen unterschiedlich ausfalle. In
Indonesien habe es jedoch bereits seit dem spaten 19. Jahrhundert Frauen gege-
ben, die diverse Berufe ausiibten und in den Oppositionsbewegungen gegen die
franzosischen Kolonialisten aktiv gewesen seien, wie etwa im Frauenfliigel der
im Jahre 1912 gegriindeten Muhammadiyah-Bewegung. Im Zuge der religidsen
Revitalisierung in den 1980er Jahren und den daraus entstehenden islamisch-
motivierten Bewegungen und Parteien seien Frauen nicht gidnzlich ausgeschlos-
sen worden, sondern hitten zum Teil entscheidend mitgewirkt. In der heutigen
Zeit verzeichneten die Lénder Siidostasiens eine Reihe von Frauenrechtsbewe-
gungen, wie die “Sisters in Islam” in Malaysia, die sich gegen die Ausbeutung
und Verteufelung der Frau wendeten, sowie Frauenrechtsaktivistinnen, wie die
Indonesierin Lily Zakiyah Mumir, die sich fiir Frauenrechte diverser Art einset-
ze. AuBlerdem gebe es politische und soziale Regelungen, die Geschlechterge-
rechtigkeit forderten, wie z.B. die Pflichtveranstaltung “Gender Justice” an jeder
islamischen Universitit in Malaysia sowie Gendertrainings, die in regelmafBigen
Abstinden gegen hiusliche Gewalt u.A. organisiert werden.

Bana Gora und Selina Ullah prasentierten im Rahmen dieses Panels die Projekte
und Ziele des im britischen Bradford ansdssigen “Muslim Women Council
(WMC)”, der nahezu ausschlielich von Frauen gefiihrt wird. Inmitten eines
dullerst angespannten Umfelds, der mitunter durch Islamophobie, Radikalismus
und negative mediale Darstellungen geprégt sei, verfolge der WMC das primére
Ziel, einen Beitrag fiir ein soziales Klima des religiésen Pluralismus, der Gleich-
heit und Gewaltlosigkeit zu leisten. Insofern beschéftige er sich nicht ausschliel3-
lich mit Frauenfragen, sondern ebenfalls mit anderen sozialen Problemfeldern,
wie dem interreligiosen Zusammenleben, Kinderziechung, Obdachlosigkeit und
sexueller Ausbeutung von Kindern.

Im dritten Vortrag dieses Panels referierte Dina El-Omari (Universitdt Miinster)
iiber die Schopfungsgeschichte im Koran als Beispiel der Geschlechtergerechtig-
keit. Dabei konstatierte sie, dass die traditionelle Auslegung der Schopfungsge-
schichte, welche in der Frau die Schuld fiir die Verbannung aus dem Paradies
sehe, der koranischen Darstellung widerspreche und letztlich durch jiidischen
und christlichen Einfluss entstanden sei. Diese Betrachtung, die ab dem 18. Jahr-
hundert durch ihren Widerspruch zum Koran infrage gestellt worden sei, habe
den Nihrboden fiir patriarchale Lesarten gebildet. Der feministischen Exegese



gehe es nun darum, diese Lesart gdnzlich aufzuheben. Im weiteren Verlauf ihres
Vortrags ging EI-Omari auf die Methoden der feministischen Exegese ein, in
deren Bezug sie auf die wichtigsten Vertreter dieser Exegese, Riffat Hassan und
Amina Wadud, verwies und zentrale Begriffe zu diesem Thema erlduterte, wie
halifa und nafs, die ihrer Ansicht nach beiden Geschlechtern zugeschrieben wird.
AuBlerdem erwihnte sie mehrere Textstellen aus dem Koran, wie z.B. 9/71 und
30/21, die sie als grundlegende Verse der feministischen Exegese sieht.

In Anlehnung an den Beitrag von al-Omari wurde im dritten Panel das Haupt-
thema ,,Feministische Exegese* behandelt und mit einem Vortrag der prominen-
ten Vertreterin dieser Exegese, Riffat Hassan (University of Louisville, USA),
eingeleitet. In ihrem Vortrag beleuchtete Hassan die groben Ziige ihres Lebens-
wegs, der mit einer ihrerseits fundierten Beschiftigung mit den islamischen
Quellen begann. Durch diese Beschiftigung habe sie erkannt, dass eine riesige
Kluft zwischen der patriarchalen Kultur in der muslimischen Welt, welche sich
bereits frith entwickelt und die Rolle der Frau bestimmt habe, und dem, was im
Koran stehe, herrsche. Diese Erkenntnis habe der Referentin einen Anstof3 fir
die Entwicklung einer eigenen Hermeneutik verlichen, die zunéchst darin beste-
he, den Koran als einzige Erkenntnisquelle zu betrachten und ihn dann aus einer
nicht-patriarchalen Perspektive einer holistischen Lesart zu unterziehen. Beriick-
sichtigt wiirden bei dieser Lesart u.a. sprachliche und philosophische Aspekte im
Koran sowie ethische Kriterien, wie z.B. die absolute Gerechtigkeit Gottes, die
es erfordere, dass die Ebenbiirtigkeit beider Geschlechter nicht verloren gehe. Im
weiteren Verlauf ihres Vortrags erlduterte Hassan, wie sie sich in den Folgejah-
ren ihres Lebens zu einem Vorreiter einer Befreiungsbewegung sowie -theologie
fiir Frauen entwickelt habe. Ferner ging sie auf negative theologische Grundan-
nahmen ein, die ihrer Ansicht nach in allen drei Weltreligionen in Bezug auf die
Frau vorldgen, und verdeutlichte, dass ihre Bemiihungen auf die Griindung von
emanzipierten muslimischen Gesellschaften hinzielten.

Im Anschluss an diesen Vortrag folgten zwei Beitrdge von Yasmin Amin (Uni-
versity of Exeter, GB) und Jerusha Tanner Lamptey (New York, USA). Lamptey
ging auf diverse Ursachen fiir Patriarchalismus ein und erlduterte, dass sie sich
unter ,,Muslima Theologie*“ einen methodologischen Ansatz vorstelle, der haupt-
sdchlich das Patriarchat angehe und eine aktive sowie autoritire Rolle fiir Frauen
finde. Zu den Merkmalen dieser Theologie zdhle fiir Lamptey der Vergleich mit
Ansédtzen anderer Religionen, um stetig neue Ansitze in der eigenen Theologie
entwickeln zu kdnnen, sowie ein besonderer Umgang mit den Offenbarungstex-
ten, der den Koran in den Vordergrund setze und die Hadith-Kritik (Abgleich der
Hadithe mit dem Koran) beriicksichtige. Dabei legte sie einen groflen Wert auf
die Unterscheidung zwischen dem Begriff ,,Muslima Theologie* und ,,Feminis-
mus‘, hinter dem sie eine Machtstruktur, Geschichte und ein Establishment sieht.
Die Tagung wurde mit einer Podiumsdiskussion abgeschlossen, in der Fragen
zum Zusammenhang zwischen Gerechtigkeit und Gender, zur Moglichkeit der
Umsetzung eines westlichen Gender-Konzepts in der arabischen Welt, zum Be-



griff ,,Feminismus“ und zum Umgang mit Drittgeschlechtern (Queer Muslims)
gestellt und kurz erdrtert wurden. In dieser Diskussion betonten die Referentin-
nen abschlieend die Notwendigkeit der Genderwissenschaft innerhalb der isla-
mischen Theologie, die letztlich einen wichtigen Beitrag und zugleich eine
Uberwindung von bisher dagewesenen Hindernissen darstelle.

Die Zukunft wird zeigen, in welche Richtungen sich diese Ansétze von ,,Musli-
ma Theologie* weiterentwickeln, mit welchem Ausmall an theologischer Kom-
petenz die engagierten Forschungsbemiihungen ausgestattet sein werden und wie
weit es gelingen wird, in diesem so bedeutenden Feld neue Bereiche ergebnisof-
fener Forschung weitab jeder behindernden Dogmatik zu 6ffnen.

»INeo-Salafismus, Islamismus und Islamfeindlichkeit in der Schule — Was
kann unsere Schule dagegen tun?“, 9. Dezember 2015, Hannover

Najla Al-Amin”

Das Niedersidchsische Kultusministerium organisierte in Kooperation mit dem
Niedersdchsischen Ministerium fiir Soziales, Gesundheit und Gleichstellung eine
eintdgige Fachtagung zu einem brisanten Thema mit interessierten Lehrern,'
Schiilern, Schulpsychologen, Schulpddagogen, Vertretern des Jugendamtes und
anderer Einrichtungen, die mit Experten aus dem Gebiet der Salafismus- und
Dschihadismus-Forschung sowie Vertretern von Institutionen, die iiber Expertise
im Bereich der Priaventions- und Beratungsarbeit von Jugendlichen verfligen,
zusammenkamen. Trotz des Spannungsverhédltnisses, das im Titel der Tagung
formuliert war, lag das Ziel darin, auf der einen Seite liber den Neo-Salafismus
und die radikale Form des Islamismus aufzukldren und auf der anderen Seite die
Auswirkungen der damit einhergehenden Islamfeindlichkeit zu besprechen. Die
niedersdchsische Kultusministerin Frauke Heiligenstadt betonte in ihrer Begrii-
Bungsrede die Wichtigkeit der Erarbeitung von Ldsungsansitzen, die frei von
Ressentiments und Diskriminierung seien, in einer deutschen Gesellschaft, in der
mittlerweile jedes dritte Kind unter fiinf Jahren aus einer Familie mit einer Mi-
grationsgeschichte stamme. Vielfalt solle als grofle Chance wahrgenommen
werden, der mit einer positiven Haltung und Einstellung begegnet werden solle,
denn nur auf diese Weise konne ein gesellschaftliches Zusammenleben erfolg-
reich sein. Dabei richtete die Kultusministerin ihre Rede insbesondere an die
Akteure der Schule, da diese sowohl aus pddagogischer und schulischer Perspek-
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tive als auch in ihrer Aufgabe als Integrationslotsen oder Multiplikatoren bei-
spielsweise den direkten Zugang zu betroffenen Personen und Stellen hétten.

Die Terrormiliz des sog. ,,Islamischen Staats“’ macht seit einiger Zeit mit grau-
envollen und verachtungswiirdigen Nachrichten fortlaufend auf sich aufmerk-
sam. Die Lokalisierung dieser Miliz im Irak und in Syrien ldsst die {ibrigen Lan-
der der Welt nicht unberiihrt, denn der Terror erreichte erst kiirzlich seine letzte
Stufe in Form von tddlichen Anschldgen, wie wir sie in Beirut und in Paris erle-
ben mussten. Auch Deutschland ist von den Wirkungen des sog. IS betroffen,
denn viele seiner Kdmpfer sind aus Deutschland stammende Jugendliche, die
ihren Familien und der Gesellschaft den Riicken kehren und in einen brutalen
Kampf ziehen.

Wer diese Terrormiliz ist, was sie bezweckt und welche Anreize sie den Ju-
gendlichen bietet, erkldrte der Experte Dr. Michael Kiefer dem Publikum. Der
Einfithrungsvortrag unter dem Titel ,,Neo-Salafismus — Ideologie und Attraktivi-
tatsmomente fiir Jugendliche sollte dem Publikum jedoch einiges zumuten, was
nicht dem Redner geschuldet war, sondern vielmehr der Organisation der Ta-
gung, die das Publikum, das zum grofiten Teil iiber eher geringes fundiertes
Vorwissen verfiigte, in kiirzester Zeit iiber ein relativ junges und sehr komplexes
Phianomen zu unterrichten versuchte, das es gilt, im Klassenzimmer zu erkennen,
zu verstehen und von der islamischen Religion abzugrenzen. Diese Uberforde-
rung und relative Unwissenheit der Lehrkréfte u.a. wurde spiter in den Arbeits-
gruppen deutlich sichtbar.

Dennoch vermochte der Vortrag Kiefers, viele wichtige Eindriicke in die Ideolo-
gie und die Attraktivititsmodelle der salafistischen Bewegung zu geben. Die
Ideologie verfolgt ein Verstindnis der ,,reinen Religion®, die fernab der Interpre-
tation der Quellen liegt und sich lediglich mit Koran und Sunna begniigt. Das
dichotome Weltverstindnis und die starke Jenseitsorientierung sind kennzeich-
nend fiir die Bewegung. Sowohl Kiefer als auch andere Referenten betonten die
notwendige Betrachtung der Herkunft, Hintergriinde und der familidren Situation
gefdahrdeter Jugendlicher, denn entgegen der weitverbreiteten Annahme, dass
radikalisierte Jugendliche in einem streng religiésen muslimischen Umfeld auf-
wuchsen, stammen die Betroffenen meist aus religionsfernen Familien oder sind
konvertierte Salafisten. Die Attraktivititsmomente der radikalen Bewegung
lagen in der einfachen, reduktionistischen ,,Theologie®, der Orientierung durch
einen strikten, ritualisierten Alltag und dem Gefiihl der Selbsterhohung durch die
Zugehorigkeit zur Avantgarde. Der IS nutze fiir seine Rekrutierung das Prinzip
der ,,Hyperminnlichkeit” und ermégliche das Ausleben von Macht- und Gewalt-
fantasien in Verbindung mit Selbstermichtigung. AbschlieBend ergéinzte Kiefer

2 Die Abkiirzung IS steht fiir die von der Terrormiliz selbst erteilten Bezeichnung und dem damit
einhergehenden Anspruch, einen ,islamischen Staat* auf dem Gebiet des Iraks und Syriens zu
schaffen. Dieser Anspruch hat sich mittlerweile ausgeweitet.



seine Ausfithrungen um die Bedeutung der Gruppe, zum einen im engen Ge-
meinschaftsleben und als Halt, zum anderen aber auch als enorme Kontroll-
instanz, die bei einem moglichen Austritt zu gravierenden Folgen fithren kann.
Das Attraktivititsmodell fiir junge Madchen und Frauen, die sich zum Salafis-
mus bekennen und ausreisen, um sich dem IS anzuschlieen, kénne im Moment
noch nicht geklart werden, da hierzu noch keine ausreichenden Forschungsansit-
ze vorlagen. Fragen seitens des Publikums konnten erst im Anschluss in den acht
parallel laufenden Arbeitsgruppen gestellt werden, da sich an Kiefers Vortrag ein
kurzes Bithnengespriach anschloss. Mitglied des Biihnengesprichs war u.a. Ram-
ses Michael Oueslati, einem Lehrer mit Migrationshintergrund, der selbst auch
Lehrern Fortbildungen im Bereich der Islamismusprivention anbietet. Dieser
iiberzeugte mit seinem kurzen, aber treffenden Statement zu den Ursachen der
Entwicklung und den Reaktionen auf die Ereignisse jlingster Zeit. Er betonte den
Verlust der Chancen, die der Gesellschaft durch den Alltagsrassismus verloren
gingen.

Seine Arbeitsgruppe mit dem Titel ,, Die Salafisten kommen!“, die eine der acht
Arbeitsgruppen darstellte, sollte sich mit dem ,, Umgang mit potentiell gefihrde-
ten Jugendlichen mit und ohne Migrationsgeschichte beschiftigen. Der Refe-
rent erkliarte anhand von eigenen praktischen Erfahrungen, welche Mdoglichkei-
ten im Unterricht mit den Schiilern vorliegen konnen und gab praktische Tipps
im Umgang. Die oft nicht durchdachten und provozierenden Aussagen der Schii-
ler hitten meist andere Hintergriinde, die beispielsweise mit konomischen wie
familidren Ursachen oder mit dem Generationenkonflikt in Verbindung stiinden.
Es ginge vordergriindig darum, diese zu erkennen und dementsprechend zu rea-
gieren. Die unterschiedlichen Fragen von Seiten der Lehrer aus dem Publikum,
die sich mit der Erkennung salafistischer Tendenzen von Schiilern offensichtlich
iberfordert zeigten, war der Referent nicht imstande, ausreichend aufzukldren.
Dieses Problem wurde scheinbar auch in den anderen Arbeitsgruppen deutlich.
Es lasst sich festhalten, dass die Lehrer an den Schulen nicht iiber geniigend Wis-
sen iber ihre Schiiler verfiigen. Es gibt zum einen zu wenige Lehrer, die selbst
einen entsprechenden Migrationshintergrund aufweisen, um damit fiir Aufkla-
rung sorgen zu konnen, zum anderen kennen die Lehrkrifte ihre Schiiler nicht
gut genug. Obwohl die Diversitit im Klassenzimmer immer weiter voranschrei-
tet, verfligen die wenigsten Lehrer {iber ausreichendes Wissen in Hinblick auf die
Religion(en) ihrer Schiiler. Dieses unzureichende Wissen erschwert ihnen das
Einordnen von einerseits religiosen, andererseits radikalen Tendenzen Jugendli-
cher. Diese Kompetenz ist jedoch unerldsslich im Hinblick auf eine Schule der
Vielfalt, die frei von offener und versteckter Diskriminierung sein soll. Lehrkraf-
te sollten in der Lage sein, zu erkennen und voneinander abzugrenzen, ob sich
ihre Schiiler mit ihrer Religion bzw. ihrer religidsen Identitdt beschiftigen oder
ob sie Zugang zu radikalen (salafistischen/islamistischen) Gruppierungen haben
und durch diese beeinflusst werden. Es besteht an dieser Stelle die Gefahr, dass



muslimische Schiiler aufgrund der fehlenden Kompetenz der Lehrkréfte damit
unter Generalverdacht stehen.

Die Tagung war ein kleiner Schritt in Richtung Aufklarung iiber den Salafismus,
wobei das Risiko und die Gefdhrdung durch die Islamfeindlichkeit nicht aus-
reichend diskutiert wurden, obwohl dies aktuell wichtiger denn je ist, da Uber-
griffe auf muslimische Schiiler, insbesondere in Schulen, immer héaufiger
vorkommen. Dahingehend gibt es zahlreiche Projekte, die durch das Land Nie-
dersachsen gefordert werden, wie z.B. die Integrationslotsen, die sich zu Beginn
der Tagung vorstellten, die Projekte ,,Schule ohne Rassismus®“ und ,,Dialog
macht Schule®, das Netzwerk ,,Migranetz* oder der islamische Religionsunter-
richt.

Internationales Symposium iiber den osmanischen ‘Ilm al-Kalam: Gelehrte,
Werke und Themen, 1. Symposium iiber die osmanische Wissenstradition in
Istanbul, 25. — 27. Dezember 2015

Murat Karacan

Die Istanbuler Stiftung fiir Forschung und Bildung (ISAR) hat sich zum Ziel ge-
setzt, mittels Symposien das intellektuelle Erbe der osmanischen Gelehrsamkeit
ans Tageslicht zu bringen. In diesem Rahmen organisierte sie mit der Unterstiit-
zung des Kalam Research & Media (KR&M), der Stadt Istanbul (IBB) und des
Instituts fiir Islamische Theologie Osnabriick (IIT) vom 25. bis 27. Dezember
2015 die erste internationale Fachtagung iiber den osmanischen ‘ilm al-kalam.
Insgesamt trugen 41 Wissenschaftler mit ihren Vortrdgen iiber osmanische Ge-
lehrte, deren Werke und den Problematiken beziiglich der islamisch theoreti-
schen Theologie zur osmanischen Zeit zum Symposium bei.

Die Veranstaltung begann mit der Er6ffnungsrede und Danksagung von Prof. Dr.
Recep Sentiirk, dem Vorsitzenden von ISAR. Sentiirk teilte seine Freude mit, die
Ehre haben zu diirfen, ein Symposium zu organisieren, das sich dem Wissenser-
be der osmanischen Gelehrsamkeit widme. Des Weiteren kiindigte Sentiirk an,
dass jahrlich dhnliche Veranstaltungen zu verschiedenen Fachdisziplinen der
osmanisch-islamischen Theologie organisiert wiirden. Als Nichster bedankte
sich Abdurrahman Mihirig als Vertreter der KR&M bei allen Teilnehmern und
bekundete Bereitschaft zur Unterstiitzung zukiinftiger Projekte im Rahmen des
ilm al-kalam. Auch der Vorsitzende des Zentrums fiir Islamische Forschung
(ISAM), Prof. Dr. Rasit Kiigiik, sprach als Gastgeber den Organisatoren und
Teilnehmern seinen Dank aus.

%  Murat Karacan, M.A., ist Doktorand und wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Islam-
ische Theologie (IIT) an der Universitdt Osnabriick.



Das Eroffnungspanel unter der Leitung von Saim Kilavuz (Universitidt Uludag)
beinhaltete die einfiihrenden Vortridge von Ilyas Celebi (Universitit 29 Mayis),
Sait Ozervarli (Universitdt Yildiz Teknik) und Said Foudeh aus Jordanien.
Kilavuz akzentuierte, dass die wissenschaftlichen Bemiihungen zur osmanischen
Zeit keine lautere Wiederholung von in der klassischen Periode Geschriebenem
seien, sondern vielmehr eine Neuinterpretation. Dass beispielsweise die irada
guz’iyya (der partikulare Wille) dem Menschen zustehe und die Prédestination
(gadar) nicht dem Sinn nach Vorherbestimmung sei, sondern vielmehr das Vor-
herwissen Allahs sei und dass das gottliche Wissen mit der menschlichen Wahl
verbunden sei, scheine eine neue Anndherung vieler osmanischer Gelehrter zu
sein. Ilyas Celebi sprach iiber die historischen Wurzeln und die Charakteristika
des osmanischen ‘i/m al-kalam. Demnach war die Wissenschaftstradition, wel-
che sich in Chorasan und Mawara an-nahr (Transoxanien) gebildet hatte, eine der
einflussreichsten Quellen der osmanischen Gelehrsamkeit. Das osmanische Wis-
senschaftsverstindnis bzw. Gedankengut weist nach Celebi einen ilibergreifenden
und vielfdltigen Charakter auf, der sich in der Vielfalt der zur osmanischen Zeit
gingigen Fachsprachen widerspiegele. Ozervarli unternahm in seinem Vortrag
den Versuch, den Beitrag der osmanischen Gelehrten zum ilm al-kalam zu ver-
deutlichen. Die Entwicklungen im Bereich 7lm al-kalam lassen sich demnach im
Rahmen folgender Begrifflichkeiten, die jeweils auf eine zu jener Zeit entstande-
ne Literaturart hinweisen, darstellen: Die tawdih-Methode bezeichnet Kommen-
tare bzw. Erlduterungen, welche komplexe klassische Werke verstindlicher
machen. Die tadqig-Methode steht fiir die Verifizierung und Konstatierung von
Meinungen der klassischen Gelehrten. Die tahqgig-Methode umfasst die Kritik
der klassischen Gelehrtenmeinungen. Zudem ist nach Ozervarli hervorzuheben,
dass die osmanischen Gelehrten in ihren Kommentar- (surizh) und Subkommen-
tarwerken (hawasi) ihre intellektuelle Kompetenz unter Beweis stellten. Dies
lieBe sich alleine dadurch zeigen, dass sie in ihren Ausarbeitungen von ver-
schiedensten Fachdisziplinen, beispielsweise der Philosophie und Logik, Ge-
brauch gemacht und ihre Erfahrung in diesen Bereichen aufgezeigt hitten. Des
Weiteren habe sich zur spéteren Zeit aufgrund der Konfrontation mit westlichen
Philosophen und Problemen der Moderne der ,,neue ilm al-kalam* etabliert. Der
letzte Referent des Eroffnungspanels, Said Foudeh, betonte in seinem Vortrag,
nachdem er in die Definition des ‘ilm al-kalam eingefiihrt hatte, die Wichtigkeit
der Auseinandersetzung mit zeitgendssischen Problemen, wie dem Atheismus,
aus Sicht der islamischen Theologie.

Redner des ersten Panels, das sich hauptsdchlich den Werken widmete, waren
Mehmet Kalayci (Universitdt Ankara), Fadil Aygan (Universitit Siirt), Osman
Demirci (Universitdt Karadeniz Teknik) und Veysel Kaya (Universitit Istanbul).
Kalayci berichtete von maBigebenden kalam-Werken, die groe Anerkennung
unter osmanischen Gelehrten genossen, in den Medresen viel Anwendung fanden
und zu denen osmanische Gelehrte selbst Kommentare bzw. Subkommentare
verfassten. Laut Kalayci handele es sich dabei um Schulen iibergreifende Werke,



die die Rahmen einer Glaubensschule iiberschritten. Diese Natur der Werke
wiirde geméfl Kalayci1 zugleich das weite Wissensverstindnis der osmanischen
Gelehrten widerspiegeln, denn sie sihen die Wissenschaftsdisziplinen als eine
Gesamtheit. Aygan sprach in seinem Vortrag von zwei grundsitzlichen Arten
von Literatur zur islamisch-theoretischen Theologie, ndmlich Kompendien, die
den Rahmen bestimmten, und einschligigen Kommentaren. Eine besondere
Untergruppe der zweiten Art stelle demnach die tagrid-Tradition dar. Besonders
beliebt unter osmanischen Gelehrten war der tagrid von Isfahani. Einem spezifi-
scheren Thema widmete sich Veysel Kaya. Er referierte zur Ansicht ‘Abd ar-
Rahman Bistami’s beziiglich der Beziehung zwischen kalam und Philosophie.
Kaya merkte an, dass bei Bistami eine Tendenz zur Philosophie der ihwan as-
safa festzustellen ist und er stets bemiiht sei, Philosophie mit Religion zu ver-
sohnen. Der letzte Referent des ersten Panels, Osman Demirci, analysierte den
Einfluss Gazalis auf den osmanischen Gelehrten Sacaklizide. Auch bei ihm war
kalam negativ konnotiert, insofern dass er die Lehre des kalam an osmanischen
Medresen fiir unangemessen hielt, da eine blofe rationale Beschéftigung mit
Theologie dem Glauben nicht zu dessen endgiiltiger Festigung verhelfen konne.
Panel II setzte sich, unter der Leitung von Osman Demir, aus den Vortrigen von
Alpaslan Agikgeng (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitit), Bilal Taskin
(Canakkale Universitdt), Efe Murat Balik¢ioglu (Harvard Universitdt) und Ah-
met Hadi Adanali (Ankara Universitit) zusammen. Agikgeng referierte zum
Thema ,,Wesen und Kontingenz bei Isma ‘1l al-Galanbaw1“. Besonders auffillig
sei, dass sich al-Galanbaw1 bei der Behandlung der Wesensfrage im Rahmen der
Modallogik bewege. Auch Taskin widmete sich in seinem Vortrag der Wesens-
frage, diesmal aus der Sicht eines anderen osmanischen Gelehrten: Qara Sayyidt
al-Hamid1. Spitestens seit Fahr ad-Din ar-Razi seien transzendentale Themen in
die kalam-Werke involviert worden. Diese Tradition fithrten osmanische kalam-
Gelehrte fort. So auch al-Hamidi, der eine Abhandlung {iber das Transzendentale
verfasste, in der er sich unter anderem mit Begriffen wie Notwendigkeit
(wugub), Kontingenz (imkan), mentale Existenz (wugid ad-dihni) und Grundur-
sache ( illa) auseinandersetzt. Balik¢ioglu hielt einen Vortrag iiber die Diskussi-
onen der osmanischen Gelehrten iiber die Grundlage des Seins zur Zeit Mehmet
des II. Gelehrte wie Huigazada und ‘Ala’u d-Din at-TasT wiesen eine dhnliche
Erklarung wie al-Gazali auf und lehnten in diesem Rahmen ebenfalls ab, dass die
in der Zeit hervorgebrachten eine Ursache fiir eine weitere Existenz darstellt.
Adanali sprach in seinem Vortrag iiber den Versuch der osmanischen Gelehrten,
axiomatische Grundsitze im Rahmen des kalam aufzustellen. Dieser Ansatz sei
zuvor im Bereich des usil al-figh qua Maxime bekannt, jedoch eine Neuigkeit
fiir den kalam.

Am zweiten Tag fanden insgesamt vier Panels statt. Das erste Panel setzte sich
mit der Maturidiya, priziser mit der Rolle dieser Glaubensschule in der staatli-
chen Politik und wichtiger mit dem wissenschaftlichen Beitrag der osmanischen
Intellektuellen zur Entwicklung der matiiridischen Theologie auseinander. Umit



Erkan (Recep Tayyip Erdogan Universitit) fokussierte in seinem Beitrag die
Rolle der Maturidiyya im Konflikt zwischen der osmanischen Regierung und der
alawitischen Kizilbag-Stromung. Laut Erkan entstand aus der zuvor friedlichen
und harmonischen Beziechung spitestens nach Yavuz Sultan Selim ein Konflikt
zwischen beiden Parteien. Hierbei unterstiitzen nach Erkan maturidische Gelehr-
te die Regierung gegen die Opposition aus theologischer Perspektive, indem sie
diese unter anderem im Rahmen der Uberlieferung, welche 72 von 73 Gruppie-
rungen als héretisch bezeichnet, als eine von der Orthodoxie abweichende Stro-
mung darstellten und somit die Auseinandersetzung mit ihnen aus theologischer
Sicht legitimierten. Phillip Dorrol wies anhand eines konkreten Beispiels auf den
Beitrag osmanischer Theologen zur matiridischen Theologie hin. Insbesondere
seien im 18. Jahrhundert Debatten iiber den partikularen Willen des Menschen
verbreitet gewesen. Einer der bedeutendsten Beitrdge der osmanischen Theolo-
gen sei es laut Dorrol, dass sie die themenbezogene klassische Meinung der
Maturidiyya erweiterten, indem der menschliche Wille Akzentuierung erfuhr.
Ramazan Altintag (Necmettin-Erbakan-Universitdt) hielt einen Vortrag iiber die
Inklusivitdt im Theologieverstindnis von Ibn al-Humam. Demnach erweise sich
in den Werken Ibn al-Humams eine einschliefende und tolerante Haltung gegen-
iiber anderen Meinungen diverser Glaubensschulen. Dementsprechend habe er
beispielsweise hohe Kriterien fiir eine begriindete Absprache der Religion
(takfir) angesetzt, um willkiirlichen takfir zu vermeiden.

In der zweiten Sektion wurde das Verhéltnis von kalam und Philosophie thema-
tisiert. Ahmad Salim (Universitit zu Tanta) referierte {iber die Auseinanderset-
zung von spiteren Gelehrten wie Gamal ad-Din al-Afgani, Mustafa Sabri, Sa‘1ld
Nursi und Husain al-Gisr gegen die ,,Dahriya“. Hierbei stellte Salim fest, dass
diese vor allem die zeitgendssische Philosophie in ihre Debatten involviert und
sich nicht nur auf klassische Werke begrenzt hitten. Kadir Gombeyaz (Universi-
tdt Kocaeli) stellte die zur osmanischen Zeit entstandene firag-Literatur vor.
Dabei handele es sich nicht um apologetische Werke, in denen andere Stromun-
gen filir héretisch erklart wiirden, sondern seien vielmehr deskribierend. Fiir
Gombeyaz lassen sich in diesem Bereich drei Traditionen feststellen: 1) Der
osthanafitischen Tradition liege die Uberlieferung iiber die 73 Gruppen zugrun-
de. Sie finde zwischen den osmanischen Gelehrten grole Anerkennung. 2) Die
Tradition, die auf der Klassifikation al-‘Amidis beruht und 3) jene, welche von
Sahristanis Werk ausgeht. Der nichste Referent, Muhammad Abia G (Instiut zu
Anzar), analysierte das Werk Tahdafut al-falasifa von Hogazada Mustafa b. Halil
und betonte, dass er sowohl beziiglich der Herangehensweise und der Interpreta-
tionsansitze als auch durch Hinzufiigungen von Themen, die zu seiner Zeit von
Bedeutung waren, von dem Griinder der Tahdfut-Tradition al-Gazali abweiche.
Den letzten Vortrag hielt Siimeyye Parildar (Istanbul Universitét). Sie befasste
sich in ihrer Rede mit dem Thema ,,wugiid ad-dihni (die mentale Existenz) bei
al-Galanbaw1“. Ein theoretisches Thema, das spétestens seit at-Taftazan1 haufig
behandelt wurde.



Im folgenden Panel wurde die Beziehung zwischen dem kalam und tasawwuf
anhand von zwei Gelehrten behandelt. Qayyim Naoki Yamamoto (Universitit
Kyoto) referierte iiber den Einfluss von Ibn ‘Arabt auf den bekannten Gelehrten
Abdulgant an-Nablusi. An-Nablist, der in das im 18. Jahrhundert in Haramain
etablierte Hadit-Network involviert war, galt als Vermittler zwischen dem Hara-
mayn und Anatolien. Als Nachster sprach Hasan Spiker (Tabah Foundation) {iber
den Versuch von Ibn Baha ad-Din, einen ,,sifi-kalam* zu etablieren. Dieser be-
miihte sich, in seinem Kommentar al-Qawl! al-fasl zu Abu Hanifas al-Figh al-
akbar, ausgehend von Ibn ‘Arabi, Dawiid al-Qaysari und Mulla Fanari, einen
metaphysisch begriindeten tasawwuf zu entwickeln.

Im letzten Panel des zweiten Tages kamen Hakki Arslan (Universitdt Osna-
briick), Murat Karacan (Universitdt Osnabriick) und ‘Alt al-Stlt zu Wort. Arslan
wies in seinem Vortrag auf eine im 16. und 17. Jahrhundert lebendige Refutati-
onstradition zwischen muslimischen und jiidischen Theologen hin. Arslan fokus-
sierte den bekannten osmanischen Gelehrten Taskubrizada und analysierte seine
Quellen und Argumente. Dabei stellte er fest, dass Taskubrizada sich nicht, wie
seine Vorldufer es taten, lediglich auf muslimische Quellen begrenzte, sondern
auch jidische Werke wie die des Ibn Esra herangezogen habe. Karacan referierte
iiber die Ansicht Abli Sa‘ld al-Hadimis beziiglich der menschlichen Handlung
(Af"al al- ibad). Al-Hadim1 verfasste zu diesem ein kurzes Traktat, in dem er die
maturidische Meinung unterstiitzt, die eine freie und zugleich wirksame Ent-
scheidungskompetenz beziiglich der Handlung befiirwortet. Dabei sei nicht zu
iibersehen, wie al-Hadim1 versuche, einen moglichst weiten harmonischen Be-
reich zwischen der Maturidiyya und der As‘ariyya zu bilden, indem er sich auf
a$‘aritische Gelehrte wie al—GuwaynT, al-Baidaw1 und al-Isfara’ini stiitze, die
seiner Meinung nach eine dhnliche Haltung besdflen. Der letzte Referent, al-Suli,
trug ein Manuskript namens Gunya ar-rdgib wa munya at-talib vor, eines der
Hauptlehrbiicher in der Zaytiina Universitét des 18. Jahrhundert.

Am dritten Tag wurden ausschlieBlich Themen des spatosmanischen kalam be-
handelt. Mehmet Bulgen (Universitit Marmara) widmete sich in seinem Vortrag
der Kritik der spatosmanischen kalam-Gelehrten am Materialismus. Der Materia-
lismus gelangte zur Zeit der Renaissance mit Reformbewegungen im Westen
spitestens durch osmanische Intellektuelle, die Anfang des 19. Jahrhunderts
universitdre Ausbildungen in westlichen Staaten genossen, in die Mitte der os-
manischen Gelehrten und beeinflusste nicht wenige von ihnen. Die Kritik an der
neuen Weltanschauung liel nicht lange auf sich warten. Namen wie ‘Abd al-
Latif Harputt (gest. 1914), Filibeli Ahmet Hilmi (gest. 1914) und Ismail Hakki
(gest. 1946) setzten sich mit der Thematik ausfiihrlich auseinander und kritisier-
ten den Materialismus mit diversen Ansdtzen. Mahmut Ay (Universitidt Ankara)
hielt einen Vortrag tiber den Einfluss der Modernitéit auf den osmanischen lm
al-kalam. Zudem analysierte Ay, inwiefern die Kritik der Moderne in der Litera-
tur des so genannten ,,neuen Gilm al-kalam™ (Yeni flm-i Kelam) erfolgreich war.
Zuletzt machte Ay auf den Paradigmenwechsel in der heutigen Zeit aufmerksam.



Der Yeni Ilm-i Kelam sei eine in der Moderne entstandene Reaktion. Jedoch
befanden wir uns heute in der Postmoderne, deren Hauptcharakter der Pragmatis-
mus darstelle. Das hiel3e, dass sie all das, was sie als niitzlich, anerkenne, beach-
te, auch dann, wenn jene an sich nur Mythen seien. Dieser Paradigmenwechsel
diirfe in den heutigen Forschungen nicht unbeachtet bleiben. Merdan Giines
(Universitdt Osnabriick) befasste sich mit der Polemik Mustafa Sabri‘s iiber die
christliche Theologie, in die er mit Muhammad ‘Abduh und Farah Altun einge-
gangen sei. Tugba Giinal (Universitdt Ankara) analysierte in ihrem Vortrag die
Abhandlung des Sirr1 Pasa iiber die Seele. Sirr1 Pasa versuche in seinem Traktat
hauptséchlich, ausgehend von koranischen Versen den Begriff rizh und diesen in
Verbindung mit dem Menschen zu deuten.

Im letzten Panel des Symposiums ging es ebenfalls um Themen des spitosmani-
schen kalam. Yasien Mohamed (Universitit zu Western Cape) widmete sich
Sa‘ld NursT’s Ansicht iiber die Pridestination und dem damit verbundenen freien
Willen des Menschen. Nurst habe keine neue Theologie etabliert, sondern an
dem asSaritischen kalam angekniipft. Jedoch habe er die klassische Ansicht liber-
arbeitet, indem er sie aktualisiert und in Bezug auf die Modernitét, u.a. mit ratio-
nalen Belegen untermauert habe. Nazif Muhtaroglu (Universitit Bogazici)
behandelte ‘All Sadats Ansichten als aSaritischer Theologe zu den modernen
Wissenschaften. Sadad beschiftigte sich in seinem Werk Qawa id tahawwulat fi
harakat ad-darrat mit Themen wie Thermodynamik und Evolution. Diese griff
er zum einen fachspezifisch auf und zum anderen versuchte er, sic im Rahmen
des aSaritischen kalam zu analysieren und zu deuten. Der letzte Referent des
Symposiums war Basel at-Ta’'1 (Universitit Yarmuk). At-Ta’1 thematisierte in
seinem Vortrag die Auswirkung der Philosophie auf den kalam. Als Fallbeispiel
wihlte at-Ta'1 den Atomismus und legte die einschldgige asaritische Resonanz
am Beispiel des al-Mawagqif fi ‘ilm al-kalam dar.

Die Entwicklungen, Werke und Gelehrten im Bereich des ilm al-kalam zur
osmanischen Zeit sind Themen, die kaum untersucht wurden. Diese Ignoranz
stellte die Initialziindung fiir eine internationale Veranstaltung, um Wissenschaft-
ler in Bewegung zu bringen, das umfangreiche themenbezogene osmanische
Erbe, wenn auch nur ansatzweise, zu entdecken und zu enthiillen zu versuchen.
Jene Epoche wird als eine gesehen, in der lediglich Kommentare bzw. Subkom-
mentare verfasst worden sind. Damit wird impliziert, dass nichts genuin generiert
wurde. Dass diese Behauptung nicht mit der Wirklichkeit iibereinstimmt, wurde
im Rahmen der Vortrige deutlich akzentuiert. Die dreitdgige Veranstaltung,
welche die erste von einer Reihe von Symposien iiber die Wissenschaften beziig-
lich der islamischen Theologie zur osmanischen Zeit darstellte, endete mit Be-
wertungen und Anliegen von Murteza Bedir, Ilyas Celebi, Mustafa Sinanoglu
und Said Foudeh.



